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'ਕਾਲ' ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ 
- ਅਕਾਲ' ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ 
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ਹਾਂ-ਵਾਚੀ ਜਾਂ ਵਿਧਾਨਕ ਗੁਣਾਂ ਵਾਲੇ ਨਾਮ 


ਅਕਾਲਵਾਦੀ ਸੇਧ ` 
ਸਮੁੱਚਾ ਸਰਵੇਖਣ 
ਸਹਾਇਕ ਪੁਸਤਕ-ਸੂਚੀ 


ਨਰ ਅਤ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਣੀ ਰਤੀ ਧਰਮ-ਦਸਨ ਦੀ ਨਾ ਤਾਂ ਆਬਿਕ ਪਰਤੀ 


ਪਖ ਇਹ ਕਿਸੇ ਪੇ ਸਮਕਾਲੀਨ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਅਗਵਾਈ 
੯ ਨੰ ਹੂਬਰੂ ਕਬੂਲਦੀ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਜੱਥੇ ਧਰਮ ਦੇ ਪਾਧੀਆਂ ਲਈ ਮਾਦਾ 


ਛੁ ”< ੨ ਛ= ਨ ਰ੍‌ ===ਕ= 


ਅਸੂਲ ਧਰਮ-ਮੀਮਂਸਕਾਂ ਲਈ ਨਵੇਂ ਚੰਤਰਪਣ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਦਿਸਦੇ 
ਝਲਕਦੀ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚਲੇ ਮਹੌਤਵਮੂਰਨ ਸਿਧਾਤਾਂ ਵਿੱਚ 


ਰਤ ਹੇ।ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਪੱਛਮੀ ਗਿਆਨ ਵਿਰਿਆਨ 
ਲਾ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਹਵਾਲੇ ਲਏ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਰੱ. -ਹ: 

ਇਸ ਥੋਜ-ਪ੍ਬੰਧ ਦੀ ਕਾਰਜ-ਵਿਧੀ ਸ਼ਰਮ-ਮੀਮਾਂਸਾਂ ਅਤੇ ਧਰਮ-ਦਰਸ਼ਨ ਉੱਤੇ 


9 


ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਨਾ ਨਿਰੋਲ ਕਾਵਿ 
ਰਚਨਾ ਮੌਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਸੁੱਧ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ, ਪਰ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਅਤੇ ਧਰਮ- 
ਦਰਸ਼ਨ ਇਸ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਸਹਾਈ ਅਵੱਸ਼ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਰਹੌਸ ਅਨੂਭਵ 


] 


ਦੀਆਂ ਅਨੌਕ ਵਿਮਾਵਾਂ (੧॥੪੦੬੧੦੦) ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਵਾਨ ਹੋਈਆਂ। ਕਾਲ-ਅਕਾਲ ਦੇ ਅਤਿ 
ਮਹੌਤਵਪੁਰਨ ਸੰਕਲਪ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਦੇਣ ਸੰਬੰਧੀ ਅਧਿਐਨ ਧਰਮ-ਮੀਮਾਂਸਾ ਅਤੇ 
ਧਰਮ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਵਿਧੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਸੰਪੰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। £ੰ ਦੀਦਤ ਦਾ ਦੀ ਕਲ 
ਪਹਿਲੋ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਆਏ ਕਾਲ ਅਤੇ 
ਅਕਾਲ ਸੰਬੰਧੀ ਸੰਕੇਤਾਂ ਤੋਂ ਕਾਲ-ਅਕਾਲ ਦਾ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ ਉਘਾੜਨ ਦਾ ਯਤਨ 
ਕੀਂਤਾ ਗਿਆਹੈ ਤੇ ਇਸ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਮਹੌਤਵ ਉੱਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।ਦੂਜੋ ਅਧਿਆਇ 
ਵਿਚ ਇਸ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਪਿਛੋਕੜ ਉੱਤੇ ਝਾਤ ਪਾਈ ਹੈ ਅਤੇ ਵੈਦਿਕ ਕਾਲ ਤੋਂ ਆਹੰਭ 
ਕਰਕੇ ਆਸੁਨਿਕ ਚਿੰਤਨ ਤਕ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਉੱਤੇ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪਛਮੀ ਚਿੰਤਨ 
ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਬੁਰਗਸਾਂ ਤਕ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਵਿਭਿੰਨ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ 


`ਦਾ ਖ਼ਲਾਂਕਣ ਤੀਜੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਰਿਆ ਹੈ। ਆਈਨਸਣਾਈਨ ਦਾ ਪੁਲਾੜ-ਕਾਲ, 


ਕਾਲ ਅਕਾਲ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵਾਂ ਮੋੜ ਹੈ। ਸੋ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਸਖਿਪਤ ਚਰਚਾ 
ਵੀ ਅਪ੍ਰਸੰਗਿਕ ਨਹੀਂ। ਚੌਥੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਕਾਲ-ਅਕਾਲ ਸੰਬੰਧੀ ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ 
ਹੈ। ਪੰਜਵੇਂ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਅਕਾਲਵਾਦੀ ਸੋਧ ਦੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਨਿਖਾਰੀ 
ਗਈ ਹੈ। ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਸਮੁਂਚਾ ਸਰਵੇਖਣ ਕਰ ਕੋ ਸਾਜ਼ਾਂਸ਼ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਮੈਂ ਡਾ. ਵਜ਼ੀਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਤਹਿ ਦਿਲੋਂ ਸ਼ੁਕਰਗੁਜ਼ਾਰ ਹਾਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ 
ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਵੇਲ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਰੁਝੇਵੇਂ ਪਿੱਛੇ ਪਾ ਕੇ ਉਚੇਚਾ ਧਿਆਨ ਦਿੱਤਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਹੀ ਨਿਗਰਾਨੀ ਵਿਚ ਤਿਆਰ ਹੋਇਆ ਐਮ.ਲਿਟ. ਦਾ ਖੋਜ-ਨਿਬੰਧ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦਾ ਕੁਦਰਤ 
ਸਿਧਾਂਤ" ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਨੇ ਪੁਸਤਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਮੈ' ਡਾ: 
ਵਜ਼ੀਰ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਪੌਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਉੱਚ-ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦਾ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ। ਮੈਂ 
ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜੋਧ ਸਿੰਘ, ਮੁਖੀ, ਧਰਮ ਅਧਿਐਨ ਵਿਭਾਗ ਵੱਲੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਹਿਯੋਗ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਬਚਤ ਸ਼ਕਰਗੁਜ਼ਾਰ ਹਾਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਇਸ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਹੋਣੀ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਰ੍ 
ਪੋਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, 
ਪਟਿਆਲਾ 1 ਜਨਵਰੀ, 1997 
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ਅਧਿਆਇ ਪਹਿਲਾ 


` ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਕਾਲ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਦੇ ਸੈਕੇਤ 


ਕਲ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਸਮਾਂ ਅਤੇ ਸਦੀਵਤਾ ਗਿਆਨ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਉਨ੍ਾਂ ਪਖ... 


ਦਿ ਸਿਖ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਦੇਣ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਅਰਥ-ਭਰਪੂਰ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿਊਂਕਿ 


ਵਿਚ ਸਿ ਤਤ ਧਰਮ ਦਰਸਨ ਦੇ ਮੂਲ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚ 'ਕਾਲ' ਅਤੇ ਅਕਾਲ' ਦੀਆਂ 
ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ, ਜੋ ਖੋਜਾਰਥੀ ਮਨਾਂ ਨੂੰ ਟੁੰਬਦੀਆਂ ਹਨ। ਆ ਜਮ: 


ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਕਾਲ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਦੇ ਸੈਕੈਤ : ਰ੍ ਲੇਖ 
ਜਿੰਥ ਤਕ 'ਕਾਲ' ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ, ਸਰੂਪ ਤੇ ਰਹੱਸਮਈ ਹੋਂਦ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ, ਇਹ ਇੱ 


ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਚੈਨ ਬੱਧੀ ਲਈ ਬੁਝਾਰਤ ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਪੂਰਬੀ ਅਤੇ ਪੱਛਮੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ” , 


ਪ੍ਣਾਲੀਆਂ ਦੇ ਚਿੰਤਕ ਇਸ ਸਮੌਸਿਆ ਉੱਤੇ ਰੰਭੀਰ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਕਾਲ 


ਰੀ 


੨₹੯ 


(੨ ਤਰ 


੯ ਨੂ 


ਉਸ 
2 


2 


ਆ 


੨੧੧੭੦” 


ਮਾ 


._ ਸਰੂਪ ਦੇਣ ਦਾ ਸਫ਼ਲ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 


ਹੈ, ਕਾਲ ਪਰਮ ਯਥਾਰਥ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਕਾਲ ਆਪ ਵੀ ਅਸਥਿਰ ਹੈ ਅਤੇ ਗੋਚਰ ਜਗਤ 
ਦੀ ਅਸਥਿਰਤਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਵੀ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਪਰਮ ਹਸਤੀਂ ਸਥਿਰ ਸਤਿ ਹੈ। 
`` ਤਰ੍ਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੀ ਇਕ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਕਿ ਕਾਲ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਨਾਲ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੋਈ। ਕਾਲ ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਆਪਸ ਵਿਚ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਕਲਪਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਪਰ 
ਜਦੋਂ ਜਗਤ-ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਹੋਈ ਸੀ, ਉਦੋਂ ਫਿਰ ਕੀ ਸੀ ?% ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵਿਸ਼ਵ ਤਾਂ 
ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਫਿਠ ਫਿਰ ਕੀ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਕਾਲ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੋਈ ? ਸਿੱਖ-ਚਿੰਤਨ 
_ ਨੇ ਇਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਕੁਝ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਜੋ'ਅਫੁਰ' ਤੇ ਸਫੁਰ'ਅਵਸਥਾਵਾਂ 
ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਮੁਢਲਾ ਤੇ ਅਰਥ-ਪੁਰਨ ਸੰਕਲਪ ਪਰਮ ਹਸਤੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮੀਮਾਂਸਿੰਕ ਸਮੌਂਸਿਆ 'ਅਕਾਲਪੁਰਖ' ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਤੇ 
ਸਰੂਪ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਮਸਿਆ ਨੂੰ 'ਜਪੁ' ਬਾਣੀ ਦੇ ਮੂਲ ਮੋਤਰ ਵਿਚ ਸੂਤ੍ਰਿਕ 
ਨਾਲ ਸੰਕੇਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਆਖਿਆ ਤੇ ਵਿਸਤਾਰ ਸਮੁੰਚੀ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਦਾ ਸਰੂਪ ਏਕਤਾ ਤੇ ਅਨੈਕਤਾ ਦੇ ਸਮੌਚ 
ਵਾਲਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਆਪਕਤਾ ਵਾਲਾ ਤੇ ਅਪਰੰਪਰ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸਰਗੁਣ 
ਹੈ, ਸ਼ੁਖਮ ਤੇ ਸਬੂਲ ਹੈ। ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੌਖ ਤੋਂ ਇਹੁ ਹਸਤੀ ਅਤੇ ਹੋਂਦ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਹੈ। ਜੇ . 
ਕਰ 'ਅਕਾਲ' ਦਾ ਸਰੂਪ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਸਕੀਏ, ਤਾਂ 'ਕਾਲ' ਦਾ ਸਜੂਪ ਆਪਣੇ ਆਪ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੋਣ ਦੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਨਜ਼ਰ ਹੈ। 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਨਿਰੋਲ ਹਸਤੀ ਵਾਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ 
ਹਸਤੀ ਵਿਅਕਤੀ ਵਾਂਗ ਸੀਮਿਤ ਲੌਕਿਕ ਹਸਤੀ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਵਿਚ ਦਿੱਬਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ 


__ਗੁਣ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਇੰਕ ਗੁਣਾਤਮਕ ਸੰਕਲਪ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਪਰਮ ਹਸਤੀ 


ਦੇ ਇਸ ਪਖ ਨੰ ਸੰਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਥਨ ਨੇਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ 
` ਜੱਜ ਅਉ ਹੀ ਤਲ ਸਆਦਤ 
ਤੋਰੇ ਕਵਨ ਕਵਨ ਗੁਣ ਕਹਿ ਕਹਿ ਗਾਵਾ ਤੂ ਸਾਹਿਬ ਗੁਣੀ ਨਿਧਾਨਾ// 
ਤਮਗੀ ਮਹਿਮਾ ਬਰਨਿ ਨ ਸਾਕਉਂ ਤੂ ਠਾਕੁਰ ਊਚ ਭਗਵਾਨਾ//2 2. 
ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੋ ਪਰਮ ਹਸਤੀ ਦੇ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ 


_ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚਕਾਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸੀਮਿਤ ਸਾਧਨ ਜਟਿਲਤਾ ਤੇ ਜੋਖਮ ਭਰਿਆ ਹੈ, ਫਿਰ 


ਹੈ 


ਵੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੋ ਇਸ ਪੋਧ ਨੂੰ ਤੈਅ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਗਮ-ਅਗੋਚਰ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਾਈ 


ਮੂਲ ਮੋਤਰ ਵਿਚਲੋਂ ਅਕਾਲ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਇਲਹਾਮੀ ਸੰਕਲਪ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 


ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਗੌਬੁਲਗੋਬ ਨਾਲ ਹੈ। ਮੂਲ ਮੈਤਰ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ 
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`ਦੀ ਸਮੁੰਚਤਾ ਦਾ ਹੀ ਲਖਾਇਕ ਹੈ। 


1. _ ਉਹ ੧ (ਇੰਕ) ਹੈ। 
੭. _ ਓਂ. (ਓਅੰਕਾਰ) ਹੈ। 
3. _ ਸਤਿ 

& _ ਨਾਮੁ 

5. _ਕਰਤਾ 

6. _ ਪੁਰਖੁ 

7. ਨਿਰਭਉ 

8. _ ਨਿਰਵੈਰੁ 

9. _ ਅਕਾਲ 

10. ਮੂਰਤਿ 

11. ਅਜੂਨੀ 

12. ਸੈਭੰ 

13. ਗੁਰ ਅਤੇ 

14. ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਹੈ। 


ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਜਾਂ ਫਿਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਸੈਕੋਤਾਂ ਨੂੰ ਜੋੜ ਕੇ ਸਮਾਸ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਆਖਿਆ ਸੰਭਵ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਜਾਂ 'ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ'। ਇੰਜ ਖ਼ੂਲ ਮੋਤਰ 
ਦੇ ਸਕੋਤਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਨੌਂ ਜਾਂ ਵੱਧ ਘੋਂਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕੋਈ ਵੀ ਵਿਆਖਿਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀ 
ਅਪਣਾਈ ਜਾਵੇ, ਪਰਮ ਹਸਤੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 'ਅਕਾਲ' ਤੇ 'ਕਾਲਾ 'ਨਿਰਗੁਣ' ਤੇ 'ਸਰਗੁਣ' 


੧” 


ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਕਾਲ ਰਹਿਤ ਜਾਂ ਕਾਲਮੁਕਤ ਹੈ, ਤ੍ਰੈਕਾਲ ਬਾਧਿਤ ਨਹੀਂ। ਉਹ ਭੂਤ, 
ਵਰਤਮਾਨ ਤੋਂ ਭਵਿਖਤ, ਤਿੰਨਾਂ ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਨ ਰੂਪ ਨਾਲ ਵਿਆਪਕ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾ 
ਵਚਿ ਤਿੰਨੇ ਕਾਲ ਉਸ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਹਨ। ਉਹ ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਜਿਵੇਂ ਬਾਕੀ ਜੀਵ 
ਹਨ। ਉਹ ਤਿੰਨ ਕਾਲਾਂ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਹੈ। ਉਹ ਆਦਿ ਅਤੇ ਅਨਾਦਿ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਕਾਲਮੁਕਤ 
ਹੈ ਅਤੇ 'ਜੁਗ ਜੁਗ ਏਕੋ ਵੇਸ ਕਾਰਨ ਹਰ ਥਾਂ, ਹਰ ਸਮੇਂ ਸਾਰੀਆਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਨਿਰੰਤਰ 


8੪੮੨੭ 


41 ੬ ੨੪੦੬੨ 
ਹੋਂਦ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਉਸ ਉੱਤੇ ਦੇਸ-ਕਾਲ ਅਸਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਉਹ ਅਰੀਮ, ਅਲਖ ਅਤੇ 


ਨਿਰਾਲੀ ਹਸਤੀ ਹੈ। 


ਤੂ ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਨਾਹੀ ਸਿਰਿ ਕਾਲਾ // 
ਤੂ ਪੁਰਖ ਅਲੋਖ ਅਗੰਮ ਨਿਰਾਲਾ ।/? &. 


ਸਮਸਤ ਜੀਵ ਕਾਲ-ਵਸ ਹਨ, ਉਹ ਇਕੌਲਾ ਹੀ ਅਕਾਲ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਪੈਛੀਆਂ ਦੀ 


ਉਦੇ 


੩੬੯੦ 


ਫੰ। ਵਜ ਮੇ 


ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਭੁਤਕਾਲ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸ ਉਤੋ ਪੰਛੀ ਬੈਠਦੇ ਰਹੇ ਹਨ - ਭਵਿਖਤ ਵਿਚ ਬੈਠਦੇ 
ਰਹਿਣਗੇ। ਹਰੀ ਦਾਂ ਖ਼ਾਜਾ ਸਦੀਵਤਾ ਹੈ। ਅਹਿਲ ਅਡੋਲਤਾ ਹੈ : 


ਹਮ ਪੰਖੀ ਮਨ ਕਰਹਲੇ ਹਰਿ ਤਰਵਰ ਪਰਖ ਅਕਾਲਿ //“ ਡ 
ਕਾਲ ਦੀ ਬਦਲੀ ਨਾਲ ਰੌਤਾਂ ਬਦਲੀਆਂ ਹਨ। ਘੜੀਆਂ, ਪਹਿਰ, ਵਾਰ, ਮਹੀਨੇ ਹੋਂਦ 


ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕਾਰਨ-ਰੂਪ ਸੂਰਜ ਇਕ-ਸਮਾਨ ਅਪਰਿਵਰਤਿਤ ਰਹਿੰਦਾ 


ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਕਾਲ ਦੇ ਅਨਕ ਰੂਪ ਹਨ ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਅੰਤਰੀਵ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਇਕ ਹੈ£.5 
ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸਰਗੁਣ, ਪਰਮ ਹਸਤੀ ਦੇ ਦੋ 


ਗੁਪਤ ਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਰੂਪ ਹਨ। ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹ ਇਕ ਹੈ, ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਹੈ, 


ਮਾਤਾ ਹੈ, ਪਿਤਾ ਹੈ&-ਸਿੱਤਰ ਹੈ, ਭਰਾ ਹੈ, ਰਾਜਾ ਹੈ, ਪਤੀ ਹੈ, ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸਣੂੰ ਅਤੇ 
ਮਹੇਸ਼ ਹੈ ਜਗਤ ਲਗ. ਕਾ ਸ੍ਰਨਿਰਗੁਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹ ਅਲਖ ਅਪਾਰ ਅਰੀਮ ਅਗੋਚਰ, 
ਅੰਤ ਰਹਿਤ, ਕਰਮ ਰਹਿਤ ਹੈ। ਨਿਰਭਉ ਨਿਰਵੈਰ ਤੇ ਅਪਰੰਪਰ ਹੈ : 

ਅਠਖ ਅਪਾਰ ਅਗੰਮ ਅਗੋਚਰ ਨਾ ਤਿਸ਼ ਕਾਲੂ ਨ ਕਰਮਾ// 

ਜਾਤਿ ਅਜਾਤਿ ਅਜੋਨੀ ਸੰਭਉਂ ਨ ਤਿਸ਼ ਭਾਉ ਨ ਭਰਮਾ//` 


ਨ ਤਿਸੁ ਮਾਤ ਪਿਤਾ ਸਤ ਬੰਧਪ ਨ ਤਿਸ਼ ਕਮ ਨ ਨਾਰੀਂ।/ 
_ ਅਕੁਲ ਨਿਰੰਜਨ ਅਪਰ ਪਰੰਪਰ ਸਗਲ? ਜੋਤਿ ਤੁਮਾਰੀਂ//5 6 
ਉਹ ਸਵੈ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਹੈ,ਅਜੁਨੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀਂ ਧਾਰਦਾ ਛੂੰ ਗੁਰੂ ਰੀ੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ 


ਦਾ ਅਕਾਲ' ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਤ੍ਰੈਮੂਰਤੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਇਹ ਮਿੱਥ ਸੈਕਲਪਨਾਵਾਂ 


ਮਾਨਵੀ ਘਾੜੜਾਂ ਹਨ। ਸਮੁੱਚੀ ਹੋਂਦ ਅਕਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ਹੈ : 
ਓਅੰਕਾਰ ਬ੍ਰਹਮਾ ਉਤਪਤਿ// _.._`. 
ਓਅੰਕਾਰ ਕੀਆ ਜਿਨਿ ਚਿਤਿ।/ 
ਓਅੰਕਾਰ ਸੈਲ ਜੁਗ ਭਏ // 
ਓਅੰਕਾਰ ਬੇਦ ਨਿਰਮਏ // 
ਰਤ ਚ । 
ਸਭ ਖੋਲ ਤਮਾਸਾ ਤੋਗੀ ਵਡਿਆਈ। '2 10 
'ਕਾਲ' ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ ਰ੍ 
__ 'ਕਾਲ' ਸ਼ਬਦ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਧਾਤੂ 'ਕਲ' ਤੋਂ ਬਣਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਰਥ ਸਮਾਂ, ਅਵਸਰ, 
ਅਵਧ, ਉਮਰ, ਸਮੇਂ ਦਾ ਕੋਈ ਭਾਗ (ਘੜੀ, ਘੋਟਾ ਆਦਿ), ਮੋਸਮ, ਔਤ, ਮ੍ਰਿਤੂ, ਮਹਾਂਕਾਲ, 
ਘਰ << ਤਕ 
ਆਦਿ ਹਨ।:41 ॥ ਹਜ ਮਨ ॥ 
ਵੀ. ਐਸ. ਪੇ ਨੇ ਕਾਲ ਦੇ ਅਰਥ ਕਾਲਾ ਜਾਂ ਗੂਹੜਾ ਨੀਲਾ ਰਗ, ਫਸ ਦੇ 


ਅਖ ਬਾ 
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ਨੌਂ ਦ੍ਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਦ੍ਰਵ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਜੋ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ, ਕਿਸਮਤ, 
_ ਔਖ ਦਾ ਕਾਲਾ ਜਿੱਸਾ, ਸ਼ਰਾਬ ਕੌਂਢਣ ਵੋਚਣ ਵਾਲਾ, ਸਮੇਂ ਦਾ ਇਕ ਮਾਪ ਆਦਿ ਕੀਤੇ ਹਨ।:4 ॥ 
ਭਾਈ ਕਾਨੂੰ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲ ਦੇ ਅਰਥ ਸਮਾਂ, ਵੇਲਾ, ਮੋਤ, ਯਮ, ਦੁਰਭਿਖ, ਭਾਈ ਕਾਨੂ ਸੰ" 
ਵਾਲਾ ਦਿਨ, ਲੋਹਾ, ਛਨੀ ਗ੍ਰਹਿ ਜਾਂ ਛਨਿਛਰ, ਸ਼ਿਵ, ਕੋਇਲ, ਕੋਕਿਲਾ ਆਦਿ ਹਨ।” ।੩ 
ਵਿਸ਼ਣੂੰ ਪੁਰਾਣ ਵਿਚ ਕਾਲ ਨੂੰ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਰੂਪ ਮੈਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਕਾਲ ਤੇ 
ਕੋਈ ਵਸੀਕਰਣ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ।ਭਾਗਵਤਪੁਰਾਣ ਵਿਚ ਕਾਲ ਮੋਤ ਦਾ ਪਰਿਆਇ ਮੌਨਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਮੇਦਨੀ ਕੋਸ਼ ਵਿਚ ਕਾਲ ਨੂੰ ਹੀ ਮਹਾਂਕਾਲ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ।“ ।'੧ 
ਹਿੰਦੂ ਮਿਥਿਹਾਸ ਕੋਸ਼ ਵਿਚ ਕਾਲ ਦੇ ਅਰਥ ਸਮਾਂ,ਯਮਰਾਜ ਦਾ ਇਕ ਨਾਮ ਜੋ ਮਿਰਤਕ 
` ਪੁਣੀਆਂ ਨਾਲ ਨਿਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਦੌਸੇ ਹਨ। ਅਥਰਵਵੇਦ ਵਿਚ ਕਾਲ ਨੂੰ ਸਾਰੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ੫੩ ਸ਼ਿੰਦਾ 
ਦਾ ਸਰੋਤ ਤੋ ਸ਼ਾਸਕ ਮੈਨ ਕੇ ਸੰਬੋਧਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ।ਊ-ਡਾ. ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲ ਡਾ? 3 
ਦੇ ਅਰਥ ਸਮਾਂ, ਵਕਤ ਅਤੇ ਮੋਤ ਭੀ ਹਨ।£ ।੬ 
ਆ ਜਿਘਦੀ ਕਲ ਦੇ ਅਰਥ ਸਮਾਂ ਅਤੇ ਮੋਤ ਕਰਦੇ ਹਨ।ਉਹਨਾਂਅਠੁਸਾਰ ਭਾਈ ,ਈਵੇ 
ਕਾਲ ਦੇ ਅਰਥ ਮੋਤ, ਸਮੇਂ ਦੇ ਐਤਰਗਤ ਹਨ। ਕਾਲ (ਸਮਾਂ) ਆਦਿ, ਐਤ ਤੇ ਮਧ ਤ੍ਰ ਰੱ 
ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਕਾਲ ਜਦ ਅਤ ਵਿਚ ਆਪਣਾ 
ਆਪਾ ਦਿਖਲਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਅਰਥ ਮੋਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਉਂ ਕਾਲ ਪਦ ਦਾ ਮੋਤ ਅਰਥ ਕਾਲ 
ਪਦ ਦੇ ਸਮਾਂ ਅਰਥ ਦੇ ਔਤਰਗਤ ਹੈ ਤੇ ਇਉਂ ਦੋਵੇਂ ਅਰਥ ਅਨੁਕੂਲਤਾ ਵਿਚ ਹਨ।' 11 
ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ 'ਕਾਲ' ਦਾ 'ਇਤਿਹਾਸ' ਨਾਲ ਸੈਬੈਧ ਸਥਾਪਿਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ। 'ਕਾਲ' ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਨਹੀਂ। ਪੋਛਮੀ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਕਾਲ ਨੂੰ 
ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਧਿਤ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਦੀ ਸੰਕਲਪਨਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਧਾਰਨਾ 
ਨੰ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੀਆਂ। ਪਰ ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨੇ ਜੋ ਸੰਕਲਪ ਪ੍ਰਸਤਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, 
ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਆਧੁਨਿਕ ਭੌਤਿਕ ਵਿਗਿਆਨ ਕਾਲ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਨੂੰ ਪਕੜਨ ਦੇ ਸਮਰੌਥ 
ਕਾਲ ਦਾ ਹਰ ਪਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਵਚਿੰਤਰ ਤੇ ਅਨੋਖਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿਸੈ ਹੋਰ ਪਲ ਨਾਲ. 
ਨਹੀਂ ਰਲਦਾ। ਪਲਾਂ ਦੀ ਇਹ ਰੌਗਰੰਗੀਲੀ, ਕਾਲ ਦਾ ਇਹ 'ਤਾਲ' ਜਾਂ ਇਸ ਦੀ 'ਲੋਆਂ_ 
ਭਾਰਤੀ ਧਾਰਨਾ ਦਾ ਖ਼ਾਸਾ ਹੈ। ਰ੍ ਰ੍ 


'ਅਕਾਲ' ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ 
“ਕਹਾਨਕੋਸ਼' ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲ ਦੇ ਸੰਗਿਆ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਰਥ ਹਨ, ਵਾਹਿਗੁਰੂ, ਜੋ 


ਵਖ ਤ/ 


ਅਬਿਠਾਸੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਕੰਦੇ ਕਾਲ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਜਿਸ ਤੇ ਕਾਲ (ਸਮੇ) ਦਾ ਕੋਈ ਅਸਰ 
ਨਹੀਂ ।੧ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ ਬੁਰਾ ਸਮਾਂ, ਦੁਕਾਲੇ, ਦੁਰਭਿਖ,ਮੋਤ ਦਾ ਵੇਲਾ, ਐਤ ਸਮਾਂ, ਚਿਰੈਜੀਵੀ, 
ਬੇਸੇਕਾਂ ਵੀ ਦੱਸੇ ਹਨ। ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੋ ਮੂਲ ਮੈਤਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 'ਅਕਾਲ' ਨੂੰ ਮੂਰਤਿ ਤੁ ਮੰਤਰ 
ਪਦ ਦਾ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਣ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਕੁਝ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨ ਅਕਾਲ ਅਤੇ ਮੂਰਤਿ ਨੂੰ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ 
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ਦੇ ਦੋ ਸੁਤੰਤਰ ਗੁਣ ਮੋਨਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ 'ਅਕਾਲ' ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ, 
ਤਰ. _ਕਾਲ-ਰਹਿਤ, ਜਿਸ ਦਾ ਕਾਲ ਵਿਨਾਸ਼ ਨਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੋਵੇ।” | ` 

ਦਿ `_` ਹ੍ਰਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲ ਦਾ ਅਰਥ ਕਾਲ ਤੋਂ ਪਰ੍ਹੇ (ਜਿਸ ਦਾ ਸਰੀਰ 
ਦਰ ਨਾਸ ਰਹਿਤ) ਹੈ ਨ; ਪ੍ਰਫੈਸਰ ਜ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਨੋ ਵੀ ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਅਰਥ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ 

ਰ੍ ਨੇ ਕੁਝ ਟੀਕਾਕਾਰਾ ਵੱਲੋਂ ਅਕਾਲ ਦੇ ਅਰਥ ਮੋਤ ਰਹਿਤ' ਤੇ 'ਅਮਰ' ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ 

ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਮੋਤ ਨੂੰ ਕਾਲਮਈ ਘਟਨਾ ਦਸਦੇ ਹੋਏ ਅਕਾਲ ਦਾ ਅਰਥ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਰਹਿਤ 


ਤਉ ੨੬00 
ਦਾ ਭਾਵ ਕਾਲ ਰਹਿਤ ਹੈ। ਇਹ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜੋ 


ਸਮੇਂ ਦੀ ਸੀਮਾ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੈ # &3 
ਗ੍ਰੰ ਦਰ ਅਸਿ ਅਲ ਰਾ ਰਿ 
ਨੇ ਡਾ. ਵਜ਼ੀਰ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ, ਅਕਾਲ ਕਾਲ ਚੌਕਰ ਤੋਂ ਉਪਰ ਅਗੋਚਰ ਸਤਿ ਹੈ ਅਤੇ ਸਦੀਵਤਾ " 
ਦਾ ਅਰਥ ਦਿੰਦਾ ਹੈ (ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਅਕਾਲ ਨੂੰ 'ਨਿਰਗੁਣ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਸ਼ੂਚਕ' 
ਕਿਹਾ ਹੈ 25 ਰ੍ 
ਖੜ ਅਕਨਫ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਲਿਕਗੁਣਤਾਂ ਦਾ ਵਿਭਕਣ ਦੋ ਤੀਕ ਨੱਜੀ। ਗੁਰਮਤ 
ਵਿਚ ਸਰਗੁਣ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵੀ ਅਕਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ। ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਜਿੱਥੇ ਪਰਾਕਾਲੀ 
“ਪਰ ` ਜਾਂ ਕਾਲਾਤੀਤ ਹੈ, ਉਥੇ ਸਰਬਕਾਲੀ ਵੀ ਹੈ। 'ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ' ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਦੇ ਅਰਥ 
_ ਤ੍ਰੈ ਕਾਲ ਸਦੈਵ ਹਸਤੀ ਅਤੇ ਤ੍ਰੈਕਾਲ ਅਤੀਤ ਹਸਤੀ ਦੋਵੇਂ ਐਕਿਤ ਹਨ। ਇਸ ਪੌਖੋਂ ਅਕਾਲ ` 
_ ਦਾ ਭਾਵ ਕਾਲਮੁਕਤ ਨਿਰਗੁਣ ਸਰਗੁਣ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਹੈ। 
_ ਵੀ. ਐਸ. ਆਪਟੇ2 &:ੋਨੀਅਰ ਵਿਲੀਅਮਜ਼ੂ ਅਤੇ ਸੂਰਯਕਾਂਤਟਟਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲ 
ਬਸ ਵਜੈਦੈਂ ਦੇ ਅਰਥ ਹਨ- ਗ਼ਲਤ ਜਾਂ ਬੁਰਾ ਸਮਾਂ, ਖੋਟੇ ਦਿਨ, ਬੈਮੋਸਮ, ਬੇਵਕਤਾ ਕਾਲ ਪੈ ਜਾਣਾ ਆਦਿ। 
ਮੋਦੀ ਪਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜਾਂ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ। 
ਸਿ ੧ ਕੁਝ ਕੋਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਦੇ ਅਰਥ ਉਪਰੋਕਤ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਕਾਲਾਤੀਤ 
ਪਰਮਾਤਮਾ, ਅਬਿਨਾਸ਼ੀ, ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਅਕਾਲ ਦੇ ਅਰਥ ਅਯੋਗ ਜਾਂ ਅਨਿੱਤ ਕਾਲ, 
ਕੁਸਮਾਂ, ਅਨਅਵਸਰ, ਅਸ਼ੁਭ ਕਾਲ, ਕਾਲ ਤੋਂ ਪਰੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵੀ ਹਨ। ਅਕਾਲ ਦੇ ਅਰਥ, 
ਜਿਸ ਦਾ ਕਾਲ ਨਾ ਆ ਸਕੇ, ਭਾਵ ਮਿਰਤੂ ਨਾ ਹੋ ਸਕ ਅਬਿਨਾਸੀ ਆਦਿ ਵੀ ਕੀਤੇ ਗਏ 
ਹਨ।ਨ&%3 7 ' 
ਅਕਾਲ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਅਨੁਵਾਦ ੧0੦੧੬੦5 ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ੬੪੧ 
` ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਇਸ ਦੇ ਪਰਿਆਇ ਵਜੋਂ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਰਥ ਹਨ _ 
(11 ਆਰੰਭ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ, ਸਾਰੇ ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਹੋਂਦ ਰੌਖਣ ਵਾਲਾ ਅਨੰਤ [2] ਅਕਾਲ, ਹਮੇਸ਼ਾ 
ਇਕਸਾਰ, ਹਮੇਸ਼ ਸਤਿ, ਅਪਰਿਵਰਤਿਤ ਸਿਧਾਂਤ, [3] ਹਮੇਸ਼ ਆਉਣ ਜਾਣ ਵਾਲਾ, ਅਰੁਕ 
(4। ਜੋ ਅਕਸਰ ਵਰਤਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੋਵੇ 2 ੨3੦ - 


ਨ. ਤਲ ਅਕਲ 
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ਗੁਰ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਦੇ ਅਨੌਕ ਸੰਕੋਤ ਹਲ ਜੋ ਪਰਮ ਸਕਤੀ ਦੇ ਵੱਖ 
ਵੱਖ ਪਹਿਲੂਆਂ ਦੇ ਸੂਚਕ ਹਨ ।ਅਕਾਲ ਕਿਸੇ ਦੁਆਰਾ ਥਾਪਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਸਿਰਜਿਆ 


ਅਕਾਲ ਖੁਦ ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਨੂੰ ਨਿਹਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰਖ ਠਿਰਖ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਨਿਬੀਤ੍ਰਣ 
ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ,ਪਰ ਆਪ ਉਹ ਅਦ੍ਰਿਸਟ ਹੈ,ਅਮਰਤ ਹੈ ਨੂੰ. ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਅਕਾਲੀ 
ਬਣਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਵੀ ਦਰਸਾਈ ਹੈ ਟ.ਜੇ ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਆਰਾਂਧਨਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ, ਬਖ਼ਸਿਸ ਹਾਲ 
ਨਹੀਂ ਹੋਈ ਤਾਂ ਅਕਾਲੀ ਨਹੀਂ ਬਣਿਆਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਕਰੋੜਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਉਮਰ ਵੀ ਇਸ 
ਮਥੇ ਅਰਥਹੀਣ ਹੈ। ਜਿਹਨਾਂ ਜੀਵਾਂ ਨੇ ਸਚ ਦਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਪੀ ਲਿਆ,ਕਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ 
ਨਹੀਂ ਅਪੜ ਸਕਦਾ। ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀ ਕੇਵਲ ਆਪ ਕਾਲ-ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੈਦੇ ਸਰੀ ਜਗਤ 


ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਗਏ'ਅਕਾਲ' ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਅਨੇਕ ਪੌਖਂ ਤੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਉਹ ਸਰਬਕਾਲੀ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਕਾਲਾਤੀਤ ਵੀ। ਪਰਮ ਹਸਤੀ 


ਸਮ ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਸਮੇਂ ਸਥਾਨ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 


ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ। ਰ 

ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਦੀ ਏਕਤਾ ਉੱਤੇ ਸਮੁੰਚਾ ਚਿੰਤਨ ਕੇਂਦਰਿਤ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਵੀ ਅਕਾਲ ਦਾ ਵਿਸੋਸ਼ ਗੁਣ 
ਏਕੌਕਾਰ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ। ਉਹ ਸਭ ਦਾ ਮੁੱਢ ਹੈ। ਦੇਹਾਂ ਅਤੇ ਵਿਦੇਹਾਂ ਸਭਨਾਂ ਦਾ ਸਰੋਤ 
ਹੈ। ਚੌਦ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਜੋਤ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ£' 27 

ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ 

ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਪਛਮੀ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਕਾਲ ਦੀ ਵੰਡ ਨਿੰਕੀਆਂ-ਵੇਂਡੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ 
ਰਹੀਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਰ੍ ਰ 

ਜੈਨ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਨੇ ਕਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਰ-ਵੰਡ ਚਾਰ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੈ : 

[11 ਪ੍ਰਮਾਣ ਕਾਲ 

[2] ਯਥਾਉਨਿੰਵ੍ਰਤਿ ਕਾਲ 

[] ਮਰਣਕਾਲ 

॥ ਔਦਾ ਕਾਲ 

ਕਾਲ ਦੁਆਰਾ ਕਿਉਂਕਿ ਪਦਾਰਥ ਮਾਪੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣ” 
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; ਲਵ ਛਕ” 


੬੪੦੦ 


ਧੁ੪੯=-ਓ 


੧੦੬੨4” 


&7”% 


ਕਾਲ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਮੋਤ ਵੀ ਕਾਲ ਸਾਪੇਖ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਜੀਵਨ ਦੇ 
ਉੱਥਾਨ ਨੂੰ ਯਥਾਉਨਿੱਵਤਿ ਕਾਲ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਔਤ ਨੂੰ ਮਰਣ ਕਾਲ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਸੂਰਜ ਚੋਦ ਆਦਿ ਦੀ ਗਤੀ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧ ਰਖਣ ਵਾਲਾ ਕਾਲ ਐਂਦਾ ਕਾਲ ਅਖਵਾਉਂਦਾ 
ਹੈ। ਕਾਲ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰੂਪ ਐਂਦਾ ਕਾਲ ਹੀ ਹੈ। ਬਾਕੀ ਤਿੰਨ ਇਸੇ ਦੇ ਵਸ਼ਿਸ਼ਟ ਚੁਪ ਹਨ। 
ਅਦਾ ਕਾਲ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਹੈ। ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਲੋਕ ਵਿਚ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਮਨੁੱਖ ਲੋਕ 
ਨੂੰ 'ਸਮਾ ਖੇਤਰ' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਿਸ਼ਚੇਕਾਲ ਜੀਵ ਅਜੀਵ ਦਾ ਪਰਿਆਇ ਹੈ। ਇਹ ਲੋਕ 
ਅਲੌਕ ਵਿਆਪੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੇਂ ਵਿਭਾਗ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ। ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਪੁਦਗਲ ਤਕ ਦੇ ਜਿੰਨੇ 
ਵਿਭਾਗ ਹਨ, ਉਹ ਸਭ ਅੱਦਾ ਕਾਲ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਸਰਵ-ਸੂਖਮ ਭਾਗ ਸਮਾਂ 
ਅਖਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਖੰਡ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਰ੍ ਨ 

ਇਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਜੁਲਾਹਾ ਇਕ ਝਟਕੇ ਨਾਲ ਮੋਟੇ ਕਪੜੇ ਨੂੰ ਪਾੜ' ਕੋ ਦੋ ਟੋਟੇ 
ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੋਪੜਾ ਇਕਦਮ ਵਿਭਾਜਿਤ ਹੋ ਗਿਆ। ਪਰ ਅਜਿਹਾ 
ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ । ਪਹਿਲੋ' ਉਪਰਲਾ ਹਿੰਸਾ, ਉਪਰਲੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਵੀ ਪਹਿਲੋਂ ਉਪਰਲੀ.ਮੋਟੀ 
ਤੰਦ, ਉਪਰਲੀ ਮੋਟੀ ਤੰਦ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਪਹਿਲੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਉਪਰਲਾ ਰੇਸ਼ਾ ਟੋਂਟਿਆ ਤੇ ਕ੍ਰਮਵਾਰ 
ਇਹ ਕ੍ਰਿਆ ਹੇਠਾਂ ਤਕ ਚੌਲੀ। ਵਸਤਰ ਫਟਣ ਵਿਚ ਕਾਲ ਭੇਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕੌਪੜੇ-ਦੀ ਤੌਦ 
ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਨਿੱਕਾ ਰੋਸ਼ਾ ਟੋਂਟਣ ਵਿਚ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਅਸੰਖਵਾਂ ਭਾਗ; ਰ੍ 


ਯਾਨੀ ਕਿ ਅਤਿਅੰਤ ਸ਼ੁਖਮ ਔਜ਼ ਸਮਾਂ ਅਖਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਜੈਨ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਕਾਲ ਦੀਆਂ 
ਕੁਝ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਹਨ : 


7 ਪ੍ਰਾਣ - ਇਕ ਸਤੋਕ 

7 ਸਤੋਕ - ਇਕ ਲਵ ਰਾ 
38% ਲਵ - ਇਕ ਘੜੀ (24 ਮਿੰਟ) --`'“ ੍ਨੀਇ 
77 ਲਵ - ਦੋ ਘੜੀ ਜਾਂ ਇਕ ਮਹੂਰਤ 

30 ਮਹੂਰਤ - ਇਕ ਦਿਨ ਰਾਤ (ਅਹੋਰਾਤ੍ਰੀ) 

15 ਦਿਨ - ਇਕ ਪੌਖ " ੦੯ ” 

2 ਪਖ - ਇਕ ਮਾਸ ੦%- 

2 ਮਾਸ - ਇਕ ਰੋਤ ਥੇ 

3 ਰਤ - _` - ਇਕ ਆਇਨ _£? 

2 ਆਇਨ `.- ਇਕ ਵਰ੍ਹਾ _ '”. 

5 ਵਰ੍ਹੇ ਰ੍ - ਇਕ ਯੁਗ 

70 ਲੈਂਖ ਕਰੋੜ, 56 

ਹਜ਼ਾਰ ਕਰੋੜ ਵਰ੍ਹੇ - ਇਕ ਪੂਰਵ 

ਅਸੰਖ ਵਰ੍ਹੇ - ਇਕ ਪਾਲਯੋਪਮ 


10 ਕਰੋੜਾ ਕਰੋੜ ਪਾਲਯੋਪਮ - ਇਕ ਸਾਗਰ 
20 ਕਹੋੜਾ ਕਰੋੜ ਸਾਗਰ __- ਇਕ ਕਾਲ ਚੌਕਰ ` 


18 


ਅਨੰਤ ਕਾਲ ਚੌਕਰ - ਇਕ ਪੁਦਗਲ ਪਰਾਵਰਤਨ”£ ੨ 6 


-'ਅਲਹਿੰਦ' “ਦੇ ਕਰਤਾ ਵਕਤ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਲਿਮਨਲਿਖਤ ਇਕਾਵਆ 


ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਸਨ£_੨% 
1 ਘੜੀ ___- 16 ਕਲਾ 
1 ਕਲਾ __- 30 ਕਾਸ਼ਨਾਂ 
1 ਕਾਸ਼ਠਾ _- 30 ਨਿਮੇਖ 
1 ਠਨਿਮੇਖ _- 3 ਲਵ 
1 ਲਵ __- 2 ਤਰੁਟੀ 
1 ਤਰੁਟੀ _- 8 ਅਣੂੰ 


46" 
1 ਮਹੁਰਾ _ - 30 ਕਲਾਂ 
1 ਕਲਾ - 30 ਕਾਸ਼ਲਾ 


15 ਨਿਮਖ - 1 ਕਾਸ਼ਠਾਂ 
30 ਕਾਸ਼ਠਾ - 1 ਕਲਾ 
20 ਕਲਾ ` - 1 ਮਹੂਰਤ 
6 ਮਹੂਰਤ - 1 ਦਿਨ ਰਾਤ 
15 ਦਿਨ ਰਾਤ _- 1 ਖੌਖ ੦ 
2 ਖੋਖ - 1 ਮਹੀਨਾ £ “ 
2 ਮਹੀਨੇ < ਹੋ ਉਡ _ ਲੋ 
6 _ਮਹੀਨੇ - 1 ਆਇਨ ੮” 
2 ਆਇਨ -1 ਵਰ੍ਹਾ 2" 
ਅਮਰਕੋਸ਼ਨੂਹੂ੍‌ਅਠੁਸਾਰ 
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30 ਕਾਸ਼ਠਾ _- 1 ਕਲਾ 

30ਕਲਾ __- 1 ਛਿਣ 

12ਛਿਣ __- 1 ਮਹੂਰਤ 

30 ਮਹੂਰਤ - 1 ਦਿਨ ਰਾਤ (ਅਹੋਰਾਤ੍ਰ) 
15 ਅਹੋਰਾਤ੍ਰ - 1 ਪੌਖ _ ੦੬- 


2 ਪਖ - 1 ਮਹੀਨਾ £ '” 
2 ਮਰਨ _- 3 ਫੂਡ 
੩ ਰੌਂਤ -1 ਆਇਨ £: 
2ਆਇਨ _-1 ਸਾਲ 2 


ਜਯੋਤਿਸ਼ ਪ੍ਰਭਾਕਰ? ਦੀਆਂ ਕਾਲ ਇਕਈਆਂ ਤੋ ਵੀ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰ ਲੈਣੀ ਉਚਿੱਤ 
ਹੋਵੇਗੀ: 


15 ਨਿਮਖ - ੧ ਵਿਸਾਂ 
15 ਵਿਸੇ - 1 ਚਸਾ 
30 ਚਸੇ “1 ਪਲ 
60 ਪਲ - 1 ਘੜੀ 
8 ਘੜੀ - 1 ਪਹਿਰ 


8 ਪਹਿਰ ਜਾਂ 64 ਘੜੀ - 1 ਦਿਨ ਰਾਤ __$” ਰ 

ਹਿੰਦੂ ਸਿੱਖ, ਸੂਰਜ ਉਦੈ ਹੋਣ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਅਗਲੋ ਸੂਰਜ ਉਦੈ ਹੋਣ ਤਕ ਇਕ ਦਿਵਸ 
(ਦਿਨ- -ਰਾਤ) ਗਿਣਦੇ ਹਨ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਸ਼ਾਮ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਦੂਜੀ ਸ਼ਾਮ ਤਕ ਦਿਨ-ਰ -ਰਾਤ ਸਮਝਦੇ 
ਹਨ। ਈਸਾਈ ਔਧੀ ਰਾਤ ਤੋਂ ਦੂਜੀ ਔਧੀ ਰਾਤ ਤਕ ਦਿਨ ਰਾਤ ਮੈਨਦੇ ਹਨ।.ਔਜਕਲ੍ਹ 
ਈਸਾਈ ਮਤ ਵਾਲਾ ਦਿਨ-ਰਾਤ ਹੀਂ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਰਾਤੀਂ ਬਾਰ੍ਹਾਂ ਵਜੇ ਉਪਰੰਤ 
ਘੜੀਆਂ ਦਿਨ ਤਰੀਕ ਬਦਲਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਪੁਰਾਣਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦਾ ਇਕ ਦਿਨ, 43210 ਮਨੁੱਖੀ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ 
ਦਾ ਹੌਦਾ ਹੈ। ਯੁਗ ਅਤੇ ਕਲਪ, ਕਾਲ ਦੀਆ ਵੌਡੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿਚ ਕਿਉਂਕਿ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਛੋਟੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਦਾ ਵੀ ਅਤੇ ਯੁਗਾਂ ਦਾ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ 


ਹੈ ਇਸ ਕਰਕੇ ਯੂਗਾਂ ਦੀ ਕਾਲ ਅਵਧੀ ਉੱਤੇ ਝਾਤ ਮਾਰਨੀ ਅਨੁਚਿਤ ਨਹੀਂ। 


ਯੁਗ ਚਾਰ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ : ਸਤਿ, ਤ੍ਰੇਤਾ, ਦੁਆਪਰ ਅਤੇ ਕਲਿ। ਯੁਗ ਦੇ ਆਰੰਭ 
ਦੇ ਸਮੇਂ ਨੂੰ 'ਸੰਧਯਾ' ਅਤੇ ਸਮਾਪਤੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਨੂੰ 'ਸੈਧਯਾਂਸ਼' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸੈਧਯਾ ਅਤੇ 
ਸੈਧਯਾਂਸ਼ ਦੀ ਕਾਲ ਅਵਧੀ ਪੂਰੇ ਯੁਗ ਦਾ ਦਸਵਾਂ ਹਿੱਸਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਯੁਗਾਂ ਦੀ ਕਾਲ ਅਵਧੀ 
ਨਿਮਨ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ। ਗਿਣਤੀ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਖਰ ਇਹ ਵਰ੍ਹੇ ਦੈਵੀ-ਵਰ੍ਹੇ 
ਹਨ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਲੰਬਾਈ ਜੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਮਾਪਣੀ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਪਰ ਦੌਸੀ ਮਿਣਤੀ 
(ਭਾਵ 1 ਬ੍ਰਹਮ ਦਿਨ = 432%10 ਮਨੁੱਖ ਸਾਲ) ਅਨੁਸਾਰ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ : 
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400 ਸਾਲ 
ਕੁਲ 4%0 _ ਸਾਲ 
(ਅ) ਤ੍ਰੇਤਾ ਯੁਗ 3000 _ ਸਾਲ 
ਸੈਧ੍ਯਾ 30 ਸਾਲ 
ਸੋਧਯਾਂਸ਼ 300 ਸਾਲ 
ਕੁਲ 360 _ ਸਾਲ 

(ਏ ਦੁਆਪਰ ` 2000 _ ਸਾਲ 
ਸੈਧਯਾ 200. ਸਾਲ 
ਸੈਧਯਾਂਸ਼ 200 ` ਸਾਲ 
ਕੁਲ 2,200 _ ਸਾਲ 

(ਸ) ਕਲਿਯੁਗ 1200 ਸਾਲ 
`ਸੈਧਯਾ 100 ਸਾਲ 
ਸੈਧਯਾਂਸ਼ 100 ਸਾਲ 
ਦਾ 

ਕੁਲ 1200 _ ਸਾਲ 


੦ ਅਵਧੀਆਂ ਜਾਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਵੇਡੀਆਂ ਕਾਲ ਇਕਈਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਇੱਥੋ ਇਸ ,ਰ= | 
ਕਰਕੇ ਕਰਨਾ ਅਵੌਸ਼ਕ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸੈਕੇਤਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸਨ ਦਰਸ 
ਨੂੰ ਜਣਿਆਂ ਬਗੈਰ ਪੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਸੁਮਝੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੇ ਕਾਲਾ 
ਜਾਫਗਾ। ਇਥੇ ਕਾਲ ਸੰਬੰਧੀ ਉਹਨਾਂ ਸੰਕੋਤਾਂ ਤੇ ਇਕਾਈਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਵਾਹ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਹੈ। 

ਰਿਗਵੇਦ ਵਿਚ ਰੌਂਥ ਦੇ ਪੋਲ ਨੂੰ ਯੁਗ ਆਖਦੇ ਸਨ ਜਿਸ ਨਾਲ ਘੋੜੋ ਬੈਕ ਜਾਂਦੇ 
ਸਨ।(ਵੈਦਿਕ ਸਬਦ 'ੁਰਵ, ਨਾਵ, ਤੋਂ ਭਾਵ ਜੋਤਰਾ ਜਾਂ ਪੁਰ ਹੈ। ਰਿਰਵੇਦ 
ਅੱਤ ਜਾ ਕੇ ਯੁਗ ਸਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਇਕੁ ਪੀਹੜੀ ਲਈ ਹੋਣ ਲਗ ਪਈ। ੰਤਪਹਿਲੀ 


ਗਿਲ 


'੨ਰ ਅਥਰਵਵੇਦ ਵਿਚ ਯੁਗ ਸ਼ਬਦ 'ਯਗਾਂ ਦੇ ਚੌਕਰ' ਅਰਥ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆਂ।' ਦਾਨ ( 


ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਯੁਗ ਦ ੩ ਮਾਂ ਨਰਾ 
ਵਾਲਾ ਹੈ। ਚਾਰੇ ਯੁਗਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ : 
ਆ 


੨" 
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੧੧ 


, “ਦਾ 


ਘੇਰ ਲਿਆ। ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਉਮਰ ਘੋਟ ਗਈ! 
੯ ਲਤ =ਤਲ ਦਬ 


[0 ਸਤਿਯੁਗ 


ਰੁਕ `ਸਤਿਯੁਗ ਸੋਨੇ ਦਾ ਯੁਗ ਹੈ। ਇਸ ਸਰਵੋਤੌਮ ਯੁੱਗ ਵਿਚ ਲੋਕ ਹਮੇਸ਼ਾ ਨੇਕ ਕੌਮ 


ਕਰਦੇ ਜਨ। ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਦੂਜੈ ਤੋਂ ਹਾਨੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੁੰਦੀ। ਕਾਮਨਾਵਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ 
ਲਈ ਵਧੇਰੇ ਯਤਨ ਨਹੀਂ ਕਰਨੇ ਪੈਂਦੇ ਸਨ। ਕਾਮਨਾਵਾਂ ਬਹੁਤ ਥੋੜ੍ਹੀਆਂ.ਸਨ ਤੇ ਜਿੰਨੀਆਂ 
ਕੁ ਸਨ ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਪੂਰੀਆਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ, ਝਗੜਾ, ਕਲੇਸ਼, ਸੰਕਟ,ਈਰਖਾ, ਅਭਿਮਾਨ, 
ਧੋਖਾ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਜਿਹਾ ਕੁਝ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਸੀ। ਪੁਰਨ ਧਰਮ ਦੇ ਇਸ ਯੁਗ ਵਿਚ ਸਭ ਕੰਮ ਸ਼ਾਂਤੀ ਨਾਲ ਨਿਪਟ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। 
ਪਰਤ =ਰਦ====-ਗ 


[21 ਤ੍ਰੇਤਾ ਯੁਗ 

ਰੀ ਜੀ ਬਚਨ, 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ। ਧਰਮ ਦਾ ਦੋਥਾ ਹਿੱਸਾ ਘੋਟ ਗਿਆ। ਲੋਕ ਭਾਵੇਂ ਸੌਂਚ ਹੀ ਬੋਲਦੇ 
ਸਨ, ਪਰ ਉਹ ਆਪਣੇ ਹਿਤ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਕਰਮ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਧਰਮ ਦੇ ਤਿੰਨ ਚਰਨ 
ਰਹਿ ਗਏ। ਭਗਤੀ ਵੀ ਕਿਸੇ ਕਾਮਨਾ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। 


[3] ਦੁਆਪਰ ਯੁਗ 

ਠੋਕੀ ਔਧੀ ਰਹਿ ਗਈ। ਸਤਿਯੁਗ ਵਿਚ ਇਕੋ ਵੇਦ ਸੀ, ਦੁਆਪਰ ਵਿਚ ਚਾਰ 
ਵੇਦ ਹੋ ਗਏ। ਕੋਈ ਆਖਦਾ ਸੀ ਚਾਰੇ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰੋ, ਕੋਈ ਤਿੰਨ ਅਤੇ ਕੋਈ ਦੋ 
ਜਾਂ ਇਕ ਵੇਦ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਨ ਲਈ ਆਖਦਾ ਸੀ। ਕੁਝ ਆਖਣ ਲੋਂਗ ਪਏ, ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਪਾਠ 
ਕਰੋ ਹੀ ਨਾ। ਝੂਠ ਬੋਲਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ। ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਜ਼ੋਰ ਫੜ ਗਿਆ। ਕੁਝ ਸਾਧੂ ਲੋਕ 


<< <--" 


ਰ੍ ਬਦੀ ਦਾ ਆਗਮਨ ਦੇਖ ਕੇ ਤਪ ਅਤੇ ਯਗ ਕਰਨ ਲਗੇ ।ਸਵਰਗ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਲਈ ਭਗਤੀ 


ਕੀਤੀ ਜਾਣ ਲੌਗੀ। ਦੁਆਪਰ ਤਾਂਬੇ ਦਾ ਯੁਗ ਅਖਵਾਇਆ। 
ਤਦ ਤਦ 


[4] ਕਲਿਯੁਗ 


ਕਲਿਯੁਗ ਕਰ ਦਾ ਜਗ ਹੈ। ਲੋਤੀ ਕੋਵਲ ਚੋਕਾ ਹਿਸਾ ਭਹਿ ਗਈ। ਵੋਦ ਦੇ ਨਿਯਮ 
ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ, ਯਗ ਹੋਮ ਸਭ ਬੰਦੁ ਹੋ ਗਏ। ਮੁਸੀਬਤਾਂ ਸੰਤਾਪਾਂ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 


ਮਨੂ ਨੇ ਸਤਿਯੁਗ ਦੀ ਉਮਰ %0,ਤ੍ਰੇਤੇ ਦੀ 300, ਦੁਆਪਰ ਦੀ 200ਅਤੇ ਕਲਿਯੁਗ 


_ਦੀ 100 ਵਰ੍ਹੇ ਦੇਸੀ ਹੈ।£48 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨ ਉਪਰੋਕਤ ਕਾਲ ਵੰਡ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸੀ ਕਿ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਇਸ ਕਾਲਾਵੰਡ ਨੌ ਭੁੰਜੇ ਲਾਹ ਦਿੱਤਾ 

ਸੀ। ਆਤਮ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਉੱਡ ਗਿਆ, ਮਰਦਾਨਗੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ। ਲੋਕ, ਯੁਗ ਨੂੰ ਕੋਸਣ ਲੌਗ 
।- =- ਤਦ -. “ਲਾ ੨ -00.0000--4044000004 
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__ਪਏ, ਨੌਕੀ ਕਰਨ ਦੀ ਹਿੰਮਤ ਨਾ ਰਹੀ ਕਿਉਂਕਿ ਕਾਲਨਵੰਡ ਅਠਸਾਰ ਕਾਲਦਗ ਵਲ 

ਜਾਂ ਜੀ ਤੇ ਕਬਿਯਗ ਵਿਚ ਨੇਕੀ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਕਦੀ। ਕਸੂਰਵਾਰ ਕਲਿਯਗ ਨ ੨੧<< 
ਰ ਗੁਰਦਾਨਿਆ ਗਿਆ। ਭੈੜੀਆਂ ਰਾਜਸੀ, ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਨੂੰ 

ਦੀ ਥਾਂ ਯੁਗ ਦੀ ਨਿੰਦਾ ਹੋਣ ਲੰਗੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਦਸ਼ਾ ਰ੍ 

ਦੇ ਅਨੋਕ ਹਵਾਲੋ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਅਗਲੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਕੀਤਾ 

ਜਾਵੇਗਾ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜਿਹਨਾਂ ਕਾਲ ਇਕਾਈਆਂ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਮਾਤਰ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ 

_ਉਹ ਨਿਮਨ ਲਿਖਤ ਹਨ : ਰ੍ 


1 _ ਘੜੀਨੂੰ; ਘਰੀ) 

[2] _ ਖ਼ਰੂਰਤ” 22 

[3 __ਚਸ”!5 

( _ ਛਿਣ (ਖਿਣ)% 2 > 
5] _ ਤਿਲੁ ੭? 


[6] ਪਲ24 50 

[7 _ਨਿਮੱਖ£ 22 

[8 __ਦਿਨਸੁ£2£ 

[9] ਰੇਣਿਤਾ 2 7 

10] _ ਰੁਤਿ 25 

11 _ਥਿਤਿ£ ?” 

12 ਮਾਹ £? 

[13] _ਅਉਸਰ”? ੬ | 

(੧ _ਜੁਗ£ 57 

5] _ਵਿਸਾਂ£ € 

(161. ਤਤਖਿਣ ਤਾਲਾ” 6? 

(17 _ਪਹਿਰ£ ੬2 ਲੀ 
ਰੂ ਸਹਿਬ ਛੱਤ ਜਾਂ ਦ ਰਬ ਅਇਆ ਤਦ ਬਿ ਵੀ ਹਿਰ 

ਪਰੰਪਰਾ ਵਿੱਚ ਚਹੁੰ ਜੁਗਾਂ ਦਾ ਹੀ ਜ਼ਿਕਰ ਉਪਲਭਦ ਹੈ। ੧ ਜਿਤ& 


ਘਾ 


----------” 


ਕਾਲ ਇਕਾਈਆਂ ਕਿਸੋ ਨਿਯਮਿਤ ਨਿਸਚਿਤ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ ਦਰਜ ਨਹੀਂ। ਇਹਨਾਂ ਇਕਾਈਆਂ 
ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਵਾਰ ਜ਼ਿਕਰ ਜੀਵਨ-ਕਾਲ ਦੀ ਛਿੰਣ-ਭੰਗਰਤਾ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦਾ ਹੈਂ। 


- 
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ਦੀ ਸਮੀਕਰਣ ਇਹ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ : ੭ 6 7 


ਵਿਸਾ -_ 95 ਅੱਖ ਦੇ ਫੋਰ 

ਚਸਾ - 15 ਵਿਸੇ ਰ੍ 

ਘੜੀ - 60 ਪਲ 

ਪਹਿਰ - _ 7% ਘੜੀਆਂ ਰ੍ ਨ 
ਰਾਤ ਦਿਨ _- 8 ਪਹਿਰ 


ਥਿਤਾਂ 15, ਵਾਰ 7, ਰੌਤਾਂ 6 


ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਇਕਾਈਆਂ ਨੂ ਪ੍ਰੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਸਿਘ ਨੇ ਇਨ- ਬਿੰਨ ਸਵੀਕਾਰ 
.ਕੀਤਾ ਹੈ& 65 

ਉਪਰੋਕਤ ਕਾਲ ਇਕਾਈਆਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਅਉਧਣਅਉਸਰ, 
ਅਤੇ ਜੀਵਨਕਾਲ ਸੈਕਲਪਨਾਵਾਂ ਆਈਆਂ ਹਨ।ਅਉਧ ਸ਼ਬਦ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਅਵਧੀ (6੦੦੩8੦੭' 
ਤੋਂ ਬਣਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ ਉਮਰ, ਹੋਂਦ, ਜੀਵਨ ਦੀ ਸੀਮਾ ਆਦਿ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ 
ਹਨ। ਉਮਰ ਲਈ ਅਉਧੜੀ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਅਉਸਰ ਤੋਂ ਭਾਵ ਹੈ - 


ਮੋਕਾ, ਸਮਾਂ, ਵੇਲਾ। ਇਸ ਤੋਂ' ਭਾਵ ਮੁਕਤੀ ਪਾਉਣ ਦਾ ਮੋਕਾ (ਅਵਸਰ) ਵੀ ਹੈ।:7/ 
ਉਡ ਵਲ 


ਆਂ 


ਹੱ“ 
ਹੱ 


੨੯ 


ਚ 


ਪੋਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਔੱਸੀ ਵੀ ਅਉਸਰ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ 
ਔਰਤਾਂ ਔਸੀ ਦੇਸ਼ਗਨ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਦੀਆਂ ਸਨ।ਬਿਨਾਂ ਗਿਣਤੀ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਲਕੀਰਾਂ 
-?| ਵਾਹ ਲਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਜਨ, ਤੇ ਜੇ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਜਿਸਤ ਜੋਂਟ ਬਣ ਜਾਣ ਤਾਂ ਪਰਦੇਸੀ ਦੇ 
ਮਿਲਣ ਦੀ ਆਸ ਹੁੰਦੀ ਸੀ ਤੇ ਜੇ ਟਾਂਕ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਮਿਲਾਪ ਦੀ ਉਮੀਦ ਘੋਂਟ ਸੀ। ਲੋਕ- 
ਗੀਤਾਂ ਵਿਚ ਅਉਂਸੀਆਂ ਪਾਉਣ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਆਮ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 

,ਅਵਧੀ ਜਾਂ ਅਉਧ ਕਾਲ ਦਾ ਸੀਮਿਤ ਟੋਟਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਅਕਾਲ 
ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵਲ ਕੋਈ ਸੰਕੇਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਅਉਧ ਦਾ ਸੰਬੈਧ ਕਾਲ ਨਾਲ ਹੈ। ਅਨੰਤ 
ਅਉਧਾਂ ਦਾ ਜੋਗਫ਼ਲ ਵੀ ਕਾਲ ਹੀ ਹੈ, ਅਕਾਲ ਨਹੀਂ। ਅਉਧ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦਾ ਭਾਵ 
ਕਾਲ-ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਅਉਧ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਅਕਾਲੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ। ਅਉਧ ਜਮ ਦੀ ਫਾਂਸੀ 
ਹੈ। ਅਉਧ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਉੱਚਤਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ। ਅਉਧ ਕਰੋੜਾਂ ਸਾਲ 
ਲੰਮੀ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਸੀਮਿਤ ਅਉਧ ਹੀ ਹੈ।੭,ਅਉਧ ਜਮ ਦੇ ਕਾਲ-ਚੋਂਕਰ ਅਧੀਨ ਹੈ। ਬਹੁਤ ਰ੍ 
ਦੇਰ ਤਪੌਸਿਆ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ ਹਰਣਕਮੰਪ ਨੇ ਵਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਹਰ ਕਾਮਨਾ_ 
ਪੂਰੀ ਹੋਵੇਗੀ। ਉਸ ਨੇ 'ਅਮਰ' ਹੋਣ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਲੰਮਾ ਜੀਵਨ ਮਿਲਿਆ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਅਮਰਤਵ ਕੋਵਲ ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਦਾ ਗੁਣ ਹੈ। ਜਿਹਨਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਨੇ ਅਮਰ-ਪਦ ਨੂੰ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਅਉਧ ਕਾਲ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ` 
ਰੂ ਹੈਂ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਆਤਮਿਕ ਜੀਵਨ ਅਮਰਤਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਹੈ। 


6 ੧੪ ` ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਵਿਚ ਅਕਲਾਂ ਜੋਕਲਪ ਦਾ ਇਕਸ ਅਕਲ ਉਸਤਤਿ' ਬਣੀ ਵਿਚ 
;#”'ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਸੰਕੇਤਕ ਹਵਾਲੇ ਸਾਰੇ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਥਾਂ-ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ 


ਸਿ 
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_ “ਨਾਮ' ਸੀ 
ਉਸ ਦੀ 


ਲੈਦੇ ਹਾ ਦਾਲ ਉਸਤਤਿ' ਵਿਚ ਉਸ ਨੂ 'ਗੁਨਨ ਕੇ ਮਹਿ ਕੇ ਸਲਆ 


ਨ ਪਰਾਂ ਆ ਗਣ ਅਤੇ ਫੜ ਨੰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਨੇ ਕਿਮ ਨਾਮ 


"ਸਜ ਨ ਰਬਿਦ ਸਿਘ ਮਨੁਖੀ ਸਮਰਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦ ਕਦੇ 
ਇਆ ਕਥਨ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈਨ, ਉਸ ਦਾ ਅਸਲ ਨਾਮ ਕਥਿਆ ਨਵੀ ਦਾ 


੩ 


ਹੋ? ਰੂ ਨਾਰ ਉਹ ਨਉਂ ਬਹੜਾ ਸੀ ? ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਸਿਸ ਰਚਨਾ 
ਜਕਦਾ। ___ 


ਅਰ 


ਰਸ ਦੇ ਛੇ ਸਿਫਤੀ ਨਮ ਵੀ ਨਹੀਂ ਜਾਣੇ ਜਾ ਸਕਦੇ, ਜਾਤੀ ਨਾਮ ਦੀ ਤਾਂ ਕੋਲਾ 


ਪੇ ਨਨ ਗੁਤਮਕ ਨਮ ਖਲ ੜੀ ਦੈ ਅਬ ਇਆ ਜਲਾ 


ਇਿਦ=== ੩੬ = 


2 ਗਬਿਦ ਸਿਘ ਨੇ ਅਕਲ ਦੇ ਕੁਝ ਵਿਸੋਸ ਨਾਮ ਅਜਿਹੇ ਵੀ ਦਿੱਤੇ ਹਨ ਜੋ ਬਦ 
ਗਰ ਉਪਲਬਧ ਹਨ, ਨਾ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ। ਕੇਵਲ ਗੁ ਹੈ 


ਤਾ ਪਤਿਤ ਨੇ ਹੀ ਉਹਨਾ ਨਾਵਾਂ ਨੰ ਸਾਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ।ਇਹ ਨਾਮ ਹਨ -- ਸਠਸਜਨਾ 


|. ਤੀ ਦਾ ਵਾਸਤਵਿਕ ਲਾਮ ਮਨੁੱਖ ਸਦਨਾਂ ਦੀ ਪਜੜ ਤੋਂ ਬਰ ਹੈ। 


ਹੈ 


25 ਰ੍ "ਜਰ '% 


ਅਤੇ 'ਸੁਰਬਕਾਲ'। ਇਹ ਨਾਮ ਅਕਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਸ਼ਸਤਰਧਾਰੀ ਮਿਥ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੱਖਰੀ 
ਰ੍ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦੀ ਰਹੌਂਸ ਵੇਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਖੜਗ, ਖੰਡ, 


ਤੇਜੱਂਸਵੀ ਪੌਖ ਦੋ ਲਖਾਇਕ ਹਨ। 

ਨ ਿ==ਦ --<<<<<<੨<੬੬----<੩੧੪੪ 

ਹਵਾਲਾ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ 

1. _ਰਿਗਵੋਦ, 10.129.3 ਰ੍ 
2 ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਸੂਹੀ ਮ. ੪, ਪੋਠਾ 734 - 
3. ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਮਾਰੂ ਮ. ੧ ਪੋਠਾ 1038 
4. ਉੰਹੀ, ਗਉੜੀ ਮ. ੪, ਪੌਠਾ 235 
5. ਸੂਰਜ ਏਕੋ ਰੁਤਿ ਅਨੋਕ। _` 


_ ਨਾਨਕ ਕਰਤੇ ਕੇ ਕੇਤੇ ਵੇਸ। 
- ਉਹੀ, ਆਸਾ ਮ. ੧, ਪੌਠੇ 12-13 
6. _ ਤੂ ਮੋਰਾ ਪਿਤਾ ਤੂ ਹੈ ਮੇਰਾ ਮਾਤਾ। 
ਉਹੀ, ਭੈਰਉ ਮ. ੫, ਪੌਠਾ 1144 
7 ਸਗਲ ਸਮਗ੍ਰੀ ਤੁਮਰੈ ਸੂਤ੍ਰਿਧਾਰੀ 
ਉਹੀ, ਗਉੜੀ ਮ. ੫, ਪੈਨਾ 268 , 
8 ਉਹੀ, ਸੋਰਠ ਮ. ੧ਮੋਨਾ 597 
%. ਸੈ ਮੁਖੇ ਜਲਉਂ ਜਿਤੁ ਕਹਹਿ ਠਾਕੁਰ ਜੋਨੀ। 
ਉਹੀ, ਭੈਰਉ ਮ. ੫, ਪੈਠਾ 1136 . 
30. ਉਹੀ, ਰਾਮਕਲੀ ਮ. ੧, ਪੌਠਾ 929 ਅਤੇ ਮਾਰੂ ਮ_ ੩, ਪੈਨਾ 1%; 
11. ਮੁਕਦੀ ਲਾਲ ਸ੍ਰੀਵਾਸਤਵ (ਸੰਪਾ) 'ਗਯਾਨ ਸ਼ਬਦ ਕੋਸ਼' (ਹਿੰਦੀ), ਗਯਾਨ ਮੌਡਲ, ਬਨਾਰਸ, 
ਸੰਮਤ 2013, ਪੌਨੇ 1565-57 ਰ੍ 


12. ੫.$. “0੧6, 5375/% 0੪੮੦ 00੦014(8੫੫੨੨੦੩5੦, 0੬00, 1986, ਨ. 140 


14. ਰਾਜਬਲੀ ਪਾਂਡੇਯ (ਸੰਪਾ), ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਕੋਸ਼! ਉੱਤਰ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਹਿੰਦੀ ਸੈਸਥਾਨ, ਲਖਨਊ, 1978, 
ਪੋਨੋ 176-80 ਰ੍ ਰ੍ 


35, ਜੋਨ _ਡੋਸਨ, ਹਿੰਦੂ ਮਿਥਿਹਾਸ ਕੋਸ਼: ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ, ਪਟਿਆਲ। 1963. ਪੌਠੇ ' 
``184-85 

16. ਸ਼ੋਰ ਸਿੰਘ, ਡਾ, 'ਜਪੁਜੀ ਦਰਸ਼ਨ। ਲਾਹੋਰ ਬੁਕ ਸ਼ਾਪ, ਲੁਧਿਆਣ, 1969, ਪੌਲੋ 83-85 

37. ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਸੈਥਯਾ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ! ਪੋਥੀ ਪਹਿਲੀ, ਪੌਨਾ 27 


26 


33. 


36. 


37. 


ਤਾ ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ, ਖ਼ੂਲ ਮੋਤਰ ਸੰਕਲਪ ਤੇ ਵਿਵੋਚਨਾਂ, ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਵਿਭਾਗ, 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜਟਡੀ ਸਰਕਲ, ਲੁਧਿਆਣਾ, 1982, ਪੰਨਾਂ 139 

ਤਾ ਵਜ਼ੀਰ ਸਿੰਘ, 'ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਤੇ ਸਿੱਖ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾਂ, ਮਦਾਨ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼, ਪਟਿਆਲਾ, 1980, 
ਪੋਠਾ 37 

ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ, 'ਜਪੁ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਦਾਰ', ਫ਼ਕੀਰ ਸਿੰਘ ਐਂਡ ਸੈਨਜ਼, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, 1960 
ਪੋਠਾ 21 ੍ 
%.9. £(੭੧੪, ੦੨. 2੧-, 2-2. 


` $॥ %. ੪੦॥੬। ੪੪੬ 5॥੩੧6॥ ੬੦05੧: 60੦7੯, £- £- 


ਸੁਰਯਕਾਂਤ, 'ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਹਿੰਦੀ ਕੋਸ਼, ਪੋਨਾ 3 


` 1965, ਪੇਠਾ 68 


੧੪੦੦੦੧੦੨1੧੬੦੪੪#੨੧੦060੦%੧, ੧0੨੦78੩੨੬੦੦., ੨੧੦੦੧ 1962, 9428. 
ਥਾਪਿਆ ਨ ਜਾਇ ਕੀਤਾ ਨਾ ਹੋਇ। ਆਪੈ ਆਪਿ ਨਿਰੰਜਨੁ ਸੋਇ।। 

ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਜਪੁ ਮ- ੧, ਪੈਠਾ 2 

ਕਵਣੁ ਸੁ ਵੈਲਾ ਵਖਤੁ ਕਵਣੂ ਕਵਣ ਬਿਤਿ ਕਵਣੁ ਵਾਰੁ।। 

ਕਵਣਿ ਸਿ ਰੁਤੀ ਮਾਹੁ ਕਵਣੁ ਜਿਤੁ ਹੋਆ ਆਕਾਰੁ ।। 

ਵੇਲ ਨ ਪਾਈਆ ਪੰਡਤੀ ਜਿ ਹੋਵੈ. ਲੈਖੁ ਪੁਰਾਣ ।। 

ਵਖਤੁ ਨ ਪਾਇਓ ਕਾਦੀਆ ਜਿ ਲਿਖਨਿ ਲੋਖੁ ਕੁਰਾਣੇ।। 
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੬ 


ਣਾ 


ਉਤ 


ਅਧਿਆਇ ਦੂਜਾ 


ਰ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਕਾਲ-ਅਕਾਲ ਦਾ ਚਿੰਤਨ 


7 ਆ ਵਿਦ ਨਗ 
ਅਨੰਤ ਸੋਗ ਨਹੀਂ। ਦੁੱਖ ਆਉਂਦੇ ਜ਼ਰੂਰ ਹਨ, ਅੰਤਿਮ ਹਕੀਕਤ ਦੁੱਖ ਨੰਹੀਂ। ਜੋਕਰੇ ਪੂਰੀ 
ਉਮਰ ਸੁਖਦਾਈ ਨਹੀਂ' ਰਹੀ ਤਾਂ ਵੀ ਕੋਈ ਗੱਲ ਨਹੀਂ -- ਇਹ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਔਤਿਮ 
ਜੀਵਨ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਨੋਕ ਹੋਰ ਅਵਸਰ ਆਉਣਗੋ। ਪਿਛਲੋ ਜੀਵਨ ਦੀ ਹਾਰ ਦਾ ਅਨੁਭਵ 
ਸ਼ਾਇਦ ਅਗਲੀ ਖੇਡ ਰੰਗੀਨ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਸਹਾਈ ਹੋਵੇਗਾ । ਔਤਿਮ ਸਤਿ ਨਾ ਦੌੱਖ ਹੈ, 
ਨਾ ਸੁੱਖ, ਨਾ ਜੀਵਨ ਹੈ ਨਾ ਮੋਤ। ਜੀਵਨ, ਕਾਲ ਦਾ ਅਤਿ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਰਹੌਂਸ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਉੱਤੇ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰੀਏ ਤਾਂ ਕਾਲ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਪੌਛਮੀ 
ਚਿੰਤਨ ਨਾਲਾ ਉਸੇ ਥਾਂ ਵੱਖਰਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਕਾਲ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਜੁੜਦਾ 


ਹੈ। ਪਛਮੀ ਚਿੰਤਨ ਕਾਲ ਨੂੰ ਪਲਾਂ ਦਾ ਕ੍ਰਮ- -ਪ੍ਰਵਾਹ (੪੦੦੦੦੩੦੬੦॥੪੦੬॥੦॥੪੭੬੩) ਕਲਪਦਾ 


ਹੈ, ਪਰੰਤੂ ਇਸ ਸਾਧਾਰਣ ਜਾਪਣ ਵਾਲੀ ਕ੍ਰਿਆ ਨੂੰ ਭੌਤਿਕ ਸ਼ਾਸਤਰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਪਸ਼ਟ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਭਾਰਤੀ ਕਾਲ-ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਉਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਸੰਬੰਧ 
ਨਹੀਂ ਜਿਹਾ ਕਿ ਪੌਛਮੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਚਿੰਤਨ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਇਕ ਦੂਜੇ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀਂ ਨਹੀ, ਅਤੇ ਨਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਰ੍ 

ਜੋ ਕਾਲ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਗਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਮਰੁਪ ਕਲਪੀਏ ਤਾਂ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਹਸਤੀ 
ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਜੋੜਨਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਘਟਨਾ ਦੇ ਵਾਪਰਨ ਨਾਲ ਜਾਂ 
ਵੇਗ (੮੯੦21), ੧), ਪ੍ਰਵੇਗ (੩੮੮੬1੬॥੩੧੦॥), ਅਤੇ ਗਤੀ 8੬੦) ਨਾਲ ਕਾਲ ਦਾ ਕੀ ਸੈਬੋਧ 
ਹੋਇਆ ? ਘਟਨਾ-ਕ੍ਰਮ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਨਾ ਅਸੀਂ ਧੀਮਾ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਨਾਂ 
ਤੋਜ਼। ਕਿਸੇ ਨੋ ਕਦੀ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਕਲਪਿਆ ਕਿ ਕਦੀ ਕੋਈ ਸਾਲ ਇਕ ਮਹੀਨੇ ਜਿੱਡਾ 
ਛੋਟਾ ਹੋਇਆ ਹੋਵੇ, ਨਾ ਕਦੀ ਇਕ ਸਾਲ ਇਕ ਸਦੀ ਜਿੱਡਾ ਲੰਮਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ 
ਵੀ ਅਜਿਹਾ ਹੋਣ ਦੀ ਕੋਈ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨਹੀਂ। ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਨਿਸਚਿਤ ਸਥਾਨ ਉੱਤੇ 
ਸਮੇਂ ਸਿਰ ਪੁਂਜਣ ਤੋਂ ਪਛੜ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਮੋਟਰ-ਸਾਈਕਲ ਹੋਰ ਤੇਜ਼ ਕਰ ਲਵੈ ਤਾਂ ਉਹ 
ਵਕਤ ਸਿਰ ਪੁਜ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਯਾਤਰੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਗਤੀ ਤੇਜ਼ ਕਰਨੀ ਪਈ, ਕਾਲ ਨੂੰ ਧੀਮਾ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਿਆ। ਗਤੀ ਵਸਤਾਂ ਵਿਚ ਨਿਹਿੰਤ ਹੈ, ਕਾਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ।ਵਸਤਾਂ ਵਿਚਲੀ 
ਕਦ ਅਰ ਤੇ ਰ ਦੀ ਲਤ ਵਸਤ ਬਕਲੀ ਉਚਿਤ ਲੀ ਕਿਊ 
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।ਜਛ ਦੀ ਗਤੀ ਭਿੰਨ-ਥਿੰਨ ਹੋ।ਅਰਸਤੂ ਦੇ ਪਹਿਲਾਂ, ਪਿੱਛੋ' ਆਦਿ ਸੈਕਲਪ ਭਾਰਤੀ ਚਿੰਤਨ 9(ਠੱਭੀ= 
ਲਈ ਵਰਿੰਤਰ ਹਨ। ਜੋ ਕਾਲ ਲਾ ਕ੍ਰਮ ਹੈ, ਨਾ ਮਾਤਾ, ਨਾ ਵੇਗ ਹੈ ਨਾ ਗਤੀ, ਤਾਂ ਫਿਰ ਜ 
ਇਹ ਹੈ ਕੀ ? ੱੱ"੍‌ 


--` ਪਲੀ ਗੌਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੋ ਕਿ ਭਾਰਤੀ ਅਨੁਭਵ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲ ਰਵਾਠੀ ਹੈ। ਇਹ 35੧ 


ਹਨ। ਨਿਤ ਦੇ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਕੁਝ ਪਲ ਤਬਲੇ ਅਤੇ ਕਦਮ ਨੂੰ ਇਕਸ਼ਤ ਕਰਨ ਰੱ 

ਈਂ ਛਗਦੇ ਹਨ। ਫਿਰ ਇਕ ਸਮਾਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਨਾ ਅਸੀਂ ਗਿਣਤੀ ਕਰਦ ੮, ਨ ॥ _ 
ਲਈਂ ਲਗਦੇ ਹਨ। ਫਿਰ ਇੱ ਦਲ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦ ਹਂ। ਉਦੋਂ ਅਸੀ ਸੀਤ ਜੰਜੱ।= (ਵਿ 
ਵਿਚ ਇਕਸ਼ੁਰ ਹੋ ਕੇ ਇਸ ਨਾਲ ਸਮਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ। ਜਦੋਂ ਤਾਲ ਬਾਰੈ ਸੋਚਣਾ ਸੜ ਕਾ (ਛਿਕਡੀ3 =ੱਡੁ 
ਦਿੱਤਾ ਉਸੇ ਵਕਤ ਲੜਖੜਾਉਣਾ ਸੁ ਡੇ। ਕਾਲ ਨਾਲ ਇਕ ਹੋਣਾ ਜੀਵਨ ਖੇਡ ਦੀ 

ਸਾਰਥਿਤੜਾ ਹੈ-- ਇਹੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ। ਕੇਵਲ ਨਾ ਦੇਖਣਾ ਅਸੁਭਾਵਿਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ 
ਹੈ। ਖ਼ੁਢ ਨਾਚ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਜਾਣ ਦਾ ਵਚਿੰਤਰ ਅਨੁਭਵ ਕੇਵਲ ਦ੍ਰਸਟਾ ਹੋਣ ੯ ਅੜ 
ਨਾਲ (ਦਕਦਮ ਬਿਨ ਹੈ। ਕਾਲ ਪਤੀ ਜਠ ਧੋ ਚੇਤਨ ਵਾਰ, ਉਠੇ ਹੀ ਇਸ ਦੇ ਸਰ 
ਸੰਗੀਤ ਤੋਂ ਪਰੇ ਹੁੰਦੇ ਜਾਵਾਂਗੇ। 


4. =- ਲਤ ॥ ਰ੍ 
ਕਾਲ ਦੀ ਲਿਸਚਿਤ, ਯਕੀਨੀ ਹੋਂਦ ਹੈ। ਇਸ ਹੋਂਦ ਦੇ ਕ੍ਰਮ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਨ ਮੈਭਦ ਲਾ 
ਨਰੀ। ਜੋ ਮੈ ਅਹਿੰਲ ਅਤੇ ਖ਼ਸ ਹੈ ਜਾਵਾਂ -- ਕਾਲ ਤਦ ਵੀ ਪ੍ਰਵਾਹਿਤ ਹੁੰਦਾ ਰਹਗਾ। ਰਾ 
ਇਸ ਖ਼ਸੋਸੀ ਦੇ ਦੇਰ ਵਿਚ, ਮੋਰੀ ਸਹਾਇਤਾ ਤੋਂ ਬਗੈਰ, ਕਾਲ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਿਤ 
ਕਰਦਾ ਰਹੇਗਾ। ਨਾ 
ਕਾਲ ਨੂੰ ਕਈ ਵਾਰੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਇਕਸਾਰ ਪ੍ਰਵਾਹ ਆਖਿਆ ਜਾਂਢਾ ਹੈ। ਇਨ 
ਕਥਨ ਦਰੁਸਤ ਨਹੀਂ । ਕਰਮਲੜੀ ਦੇਖਣ ਨੂੰ ਭਾਵੇਂ ਇਕ-ਰੰਗੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰੰਤੂ 
ਰੋਕ ਪਲ, ਦੂਜ ਤੋਂ ਵਖਰਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ 'ਇਕ ਘਟੇ ਦੀ ਅਵਧੀ' ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਦ 
ਆਂ ਤਾਂ ਸਣ ਹੁੰਦਾ :'ਕਿਸ ਘੰਟੇ ਦੀ ?'ਸ਼ੁਰਜ ਚੜ੍ਹਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲੋਂ ਕਿ ਪਿਛੋਂ? ਦਿਨ ਵਿਚ 
ਕਿ ਰਤ ਨੂੰ ? ਹਰ ਅਵਧੀ ਦਾ ਰੁਸ-ਰੰਗ ਵੱਖਰਾ-ਵੌਖਰਾ ਹੈ, ਹਰ ਪਲ ਵਾ ਆ ਦਾ 
ਰ ਆਪਣਾ ਸੁਨੇਹਾ ਹੈ, ਆਪਣੀ-ਆਪਣੀ ਵਿਲੌਖਣ ਪਛਾਣ ਹੈ। ਪਛਮੀ ਭੌਤਿਕ ਚਿੰਤਨ 
ਵਜਤਰਾਂ ਦੀ ਇਸ ਰੰਗੀਨ ਵਿਲੌਖਣਤਾ ਦੋ ਅਹਿਸਾਸ ਦਾ ਅਭਾਵ ਹੈ। ਮੋਰੀ ਦੀ ਇਟ ਠੰ੭੬੨ 
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ਜਗੰਡਾਟ 


ਪਰ ਜੀਵਨ ਸਤਿ ਹੈ ਕਿ ਆਭਾਸ, ਸਰਲ-ਰੇਖਾ ਹੈ ਕਿ ਦਾਇਰਾ, ਸਵਰਗ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਉਤਰਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਧਰਤੀ ਤੋਂ ਸਵਰਗ ਵੌਲ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ? ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਸੰਬੰਧੀ ਕਦੀ 
ਸਰਬ-ਸੈਮਤੀ ਨਹੀਂ ਹੋਈ।ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸਰਲ-ਰੇਖਾ ਵਾਂਗ ਸਿੱਧਾ ਨਹੀਂ ਮੋਨਦਾ। 
ਸੁਕਰਾਤ ਦੇ ਫ੍ਰਿਤ ਵਾਂਗ ਇਹ ਪੂਰਾ ਗੋਲ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਭਾਰਤੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਆਕ੍ਰਿਤੀ ਕੰਡਲਦਾਰ 
6%ਕ)) ਹੈ। ਕੁਡਲਦਾਰ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਸਰਲ-ਰੇਖਾ ਅਤੇ ਫ੍ਰਿਤ ਦੋਵਾਂ ਦੇ 'ਲੋਂਛਣ ਮੋਜੁਦ 
ਹਨ। ਜਨਮ-ਮੋਤ-ਜਨਮ : ਇਹ ਇਕ ਵ੍ਰਿਤ ਹੈ। ਪਰੰਤੂ ਸੰਘੁਰਨ ਵ੍ਰਿਤ ਇਹ ਤਦ ਹੁੰਦਾ 
ਜੇ ਬਾਰ-ਬਾਰ, ਮੋਤ ਉਪਰੰਤ ਅਗਲਾ ਜਨਮ ਉਸੇ ਜੂਨੀ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ। ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ 'ਚੁਰਾਸੀ 
ਲੌਂਖ' ਜੂਨਾਂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਇਹ ਦੌਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਗਲਾ ਜੀਵਨ ਇਸ ਜੀਵਨ ਤੋਂ ਚੰਗਾ ਵੀ 


ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤੇ ਮੈਦਾ ਵੀ। ਇਹ ਕਰਮਾਂ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਸਪਰਿੰਗ ਵਿਚ 


ਹਰੇਕ ਵ੍ਰਿਤ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਚੂੜੀਨਮਾ ਕੁੰਡਲਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਇਵੇਂ ਹੀ ਅਨੇਕ 
ਜੂਨਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਹੈ। ਕੁੰਡਲਦਾਰ ਵ੍ਰਿਤਾਂ ਦੀ ਲੰਮੀ ਲੜੀ ਸਿੱਧੀ ਰੇਖਾ ਵਾਂਗ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਹੁੰਦੀਹੋ| ਇਦਾ 

ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵਨ ਸੁਪਨਾ ਹੈ। ਜਿਹੜੇ ਪੌਛਮੀ ਚਿੰਤਕ ਜੀਵਨ ਨੂੰ 
ਭਰਮ ਮੈਨਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹਨ, ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਠੋਸ ਹਕੀਕਤ ਵੀ ਸਾਬਤ ਨੇਹੀਂ ਕਰ 


੧”. ਸਕੈ। ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ ਆਦਿ ਕਿੱਥੇ ਸੀ ? ਔਤ ਕਿੱਥੇ ਹੈ ? ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਰਥ ਦਾ ਬੋਧ 


੫ ਪੇ 


2&6।% 


੩੯ 


# 


ਬੜਾ ਕਠਿਨ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਮਨੋਰੌਜਕ ਖੇਡ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਨੰਦ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ 
ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਖੇਡਦੇ ਹਨ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਅਕਾਊ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਮਹਿਜ਼ ਦਰਸ਼ਕ ਹਨ।'ਦਰਸ਼ਨ' 
ਅਤੇ 'ਸਭਿਅਤਾ' ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਹੇਠ ਅਨੋਕ ਵਾਰ ਇਸ ਖੇਡ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ 
ਦਿੱਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ ।ਜਿਹੜੇ ਵਿਅਕਤੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਬਣਾਏ ਨਿਯਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵਨ- 
ਖੇਡ ਖੇਡਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਧਰਮ-ਮੀਮਾਂਸਾ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕ੍ਰੀਆਂ, ਹੌਠ,ਸਾਧਨਾਂ ਆਦਿ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਬਿਨਾਂ ਵੀ ਸਫ਼ਲ ਜੀਵਨ ਭੋਗਦੇ, ਹੌਸਦੇ-ਖੇਡਦੇ ਸੰਸਾਰ ਯਾਤਰਾ ਪੂਰੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਪੱਖੋਂ ਪਸ਼ੂਆਂ, ਪੋਛੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਾਦਗੀ; ਜੀ ਜੀਵਨ' ਦੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਦਾ ਇਕ ਸਬੁੰਤ ਹੈ। 


ਪਰਾਭੋਤਿਕਤਾ ਦੇ ਕਰੜੇ ਨਿਯਮ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਅਖਾੜੇ ਵਿਚ ਕੌਂਦਣ ਦੇ 
ਸਕ ਹੀ "੮ ੬ == ਦਰਦ ਦਦਦਦਦ==ਦਦ=-ਦ-<<<< 


ਬੋਧੀ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਕਾਲ ਅਤੇ ਅਕਾਲ 


ਬੁੱਧ ਨੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਅਤਿ ਸੰਖਿਪਤ ਅਤੇ ਅਸਥਿ੍‌ਰ ਆਖਿਆ ਹੈ। ਸੌਤਾ (ਹਸਤੀ) 
ਅਤੇ ਔਤਾ (ਅਹੈ) ਦੋਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈਂ ਵੀ ਅੰਤਿਮ ਯਥਾਰਥ ਨਹੀਂ। ਵਿਅਕਤਿੱਤਵ ਕੁਝ ਨਹੀਂ 
ਮਹਿਜ਼ ਇੰਦਰੁੀਆਂ ਦਾ ਗਮਨ ਹੈ। ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਨਾਮ ਹੈ, ਕੇਵਲ ਪਰਪੰਚ ਹੈ। ਵਿਅਕਤਿੱਤਵ 
ਭੋਂਲ-ਭੈਂਲਈਆਂ ਦੀ ਮਾਂ ਹੈ। ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਾਧਾਰਣ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਅਹੈ ੬੬੦) ਦਾ ਜਾਗਰਣ_' 
ਆਖਦੇ ਹਾਂ, ਵ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਉਹ ਅਹੈ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਹੈ। ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰ ਦੀ 
ਅਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸੰਸਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। ਬੋ: ਬੋਧ ਮਤ ਦੇ ਇਹ ਕਥਨ ਸੰਸਾਰ ਦੀ 
'ਸਮਾਲਤ ਵਲ ਸਪਸ਼ਟ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
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=॥੨-੨੬==ਤ ਕਰਦ 


-ਮਾਲਵਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ ਸੰਖਪ ਹੈ। ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਜਿਸ ਪਾਸ ਮੌੜ 
ਠਾ ਆਈ ਹੋਵੇ”? #. 


“ਇਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮਾ,ਜਿਸ ਇਕ ਦਿਨ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਦੇ ਬਰਾਬਰ 


<<” 


ਹੈ, ਨੇ ਵੀ ਕਿਹਾ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਥੇੜ੍ਹ-ਚਿਰੀ ਹੈ।' = 

“ਜੀਵਨ ਤ੍ਰੇਲ-ਤੁਪਕੇ ਦੀ ਨਿਆਈਂ ਹੈ, ਪਾਣੀ ਉੱਤੇ ਬੁਲਬਲੋ ਵਾਗ ਮ 
“ਉਧ, ਘਾਹ ਦੀ ਪੋਤੀ ਉਪਰਲੇ ਤ੍ਰੇਲ-ਤੁਪਕੇ ਦੀ ਜਿੰਨੀ ਕੁ ਉਮਰ ਹੈ, 
ਇੰਡਾ ਕੁ ਜੀਵਨ-ਪੌਧ ਹੈ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦਾ। ਮਾਂ ਸੈਨੂੰ ਮੋੜ ਨਾਂਹ” ਲਾ 
ਮਜੋਡੀ ਮਨ ਦੇ ਇਕ ਫੁਰਨੇ ਦੀ ਅਉਧ ਹੈ, ਜਿੱਡਾ ਕੁ ਦੀਰਘਕਾਲੀ 
ਫਥ ਦੇ ਪਹੀਏ ਦਾ ਇਕ ਗੋੜਾ ਹੈ, ਜੀਵਨ ਪੈਂਡਾ ਇੰਡੀ ਕੁ ਲੰਮੀ ਅਵਧੀ 
ਦਾ ਹੈ! ਓ ੍ ਤਾ ਰ 


ਰੱਥ ਭਾਵੇਂ ਕਿਤੇ ਚਲਾ ਜਾਵੇ, ਘੰਮਦੇ ਰਹਿਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਰੌਂਥ ਦਾ ਪਹੀਆਂ ਧਰੀ 


ਤੇ ਦੂਰ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ। ਪਿਛਲੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਸੈਂਤਾ ਸੀ, ਅਗਲੋ ਪਲਾਂ ਜੀਵਨ ਨ ੩੪੯੫੭ 
ਰਹੇਰਾ। ਜੀਵਨ ਸਵਾਰਥੀ ਪ੍ਰਕ੍ਤੀ (ਐਤਾ ਭਾਵ) ਵਾਲਾ ਹੈ। ਖੁਸ਼ੀ ਗਮੀ ਨਾਲ ₹ ਰਖ 
ਜੜ ਕੁਝ ਇਕ ਛਿਣ ਵਿਚ ਚੁਪਕੇ, ਅਫੋਪਲੇ ਜਿਹੇ ਬੀਤ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਮੋਤ, 


ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੇਗਾ ਤੇ ਉਹ ਕਣ- ਥਿੱਲਰ ਜਾਏਗਾ। ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੇ ਪੋਥਰ 

ਦੱ ਦਾ ਹੈ ਜੀਵਨ- ਧੜਕਣ ਆਰੌਭ ਹੈ ਗਈ। ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਹ ਤਾਂ ਮੋਤ ਵੱਲ ਰਵਾਨਗੀ 

ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਹੀ। ਇਹ ਜੀਵਨ ਦੇ ਖੁਲ ਤੌਤ (ਏਵੈਮ-ਧੀ) ਹਨ।,ਹੱਦ ਦਾ ਸਰਮ “ਨਿਰਵਾਣ 
ਨਿਰਵਾਣ ਹੈ £.ਜੰਨਾਂ ਕੁ ਵਕਫ਼ਾ ਇਕ ਵਿਚਾਰ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ (ਚਿੱਤਾਂਤਰ) ਹੈ, 

ਇੰਨਾਂ ਕੁ ਹੈ ਜੀਵਨ-ਪੰਧ। ਹੂ ਰ੍ 


ਹਰ ਮਹਾਨ ਤੀਰ-ਅੰਦਾਜ਼ਾਂ ਢੁਆਰਾ ਛੱਡੇ ਹੋਏ ਤੀਬਰ ਤੀਰਾਂ ਨੂੰ ਦੇੜ ਕੇ ਫੜ ਲੈਣ 


ਵਿਨਾਸ਼ ਹੋਵੇਗਾ ਨਇਹਨਾਂ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੈ ਬੰਧ ਆਖਦਾ ਹੈ :'ਵਿਸ਼ਵ ਪਲ ਪਲ ਘਲ ਹਾ ਉਰ 
ਹੈ, ਪਲ ਪਲ ਮਿਟ ਰਿਹਾ ਹੈ ਨ ਵੱਸੁਧੀਮੌਗ ਦਾ ਇਹ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਾਚਣਯੋਗ ਹੈ : 'ਅਠਤਾਲੀ 
ਹਜ਼ਾਰ ਯੁਗ ਮਾਰੂਤਸ ਜਿਉਂਦਾ ਰਿਹਾ।ਇਹ ਜੀਵਨ ਵੀ ਇਕ ਫੁਰਨੇ ਜਿੱਡਾ ਕੁ ਸੀ। ਵਰਤਮਾਨ 


ਵਿਚ ਜਿਹੜਾ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਗਲੇ ਪਲ ਵਿਲੀਨ ਹੇ ਜਾਵੈਗਾ। ਅਸਟ ੩੦੮੦4 
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ਢੰ 


ਆਉਣ ਜਾਣ ਆਕਾਸ਼ ਵਿਚਲੀ ਬਿਜਲੀ ਦੀ ਲਿਸਕਾਰ ਜਿੱਡਾ ਹੀ ਹੈ।”।। 


ਬੋਧੀਆਂ ਦਾ ਕਾਲ (ਸਮਯ), ਭੂਤ (ਅਤੀਤ), ਭਵਿੱਖ (ਅਨਾਗਤ) ਅਤੇ ਵਰਤਮਾਨ 


(ਪੰਚੂਪਨ) ਹੈ। ਵਰਤਮਾਨ ਦੇ ਤਿੰਨ ਭਾਵ ਹਨ : 
(ਉ) ਖਿਣ-ਖਿਣ ਵਿਚ ਆਗਮਨ;ਵਿਸਰਾਮ,ਅਤੇ ਵਿਲੀਨਤਾ (ਉਪਾਦ-ਧਿੰਤੀ-ਤ -ਥਿਤੀ-ਭੈਗ) 
ਮੋਜੁਦ ਹਨ। 
(ਅ) ਜਿ ਨੰ ਅਸੀਂ ਹੁਣ' (੪੦੦) ਅਖਦੇ ਹਾਂ, ਉਹ ਨਿਰੰਤਰਤਾ (ਸੰਤਤੀ,ਹੈ। 
(ਏ) ਤੀਜਾ ਹੈ, ਮਾਰਗ (ਔਦਾ)। ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ -- ਜੀਵਨ-ਕਾਲ, ਛੋਟਾ ਜਾਂ 
ਵੌਡਾ। ਅਗਜ਼ਕਤਰਰੋਟਨ `ਤੇ 
ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਵਰਤਮਾਨਾਂ ਵਿਚ, ਪਹਿਲਾ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਤੀਜੇ ਵਿਚ ਸੰਮਿਲਤ 
ਹੈ। ਸਾਰੇ ਜੀਵ ਸਮੇਂ ਦਾ ਐਔਗ ਹਨ। ਇਥੇ ਇਹ ਗੌਲ ਧਿਆਨਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਬਾਰ-ਬਾਰ ਬੁਧ 
ਜਦੋਂ ਆਖਦਾ ਹੈ : “ਜੀਵਨ-ਪੈਧ ਇਕ ਵਿਚਾਰ ਜਿੰਨਾ ਕੁ ਲੰਮਾ ਹੈ” ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ 
ਜੀਵਨ-ਕਾਲ ਦਾ ਛੋਟਾ ਹੋਣਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਇਹ ਵੀ ਕਿ ਜੀਵਨ ਇਕ ਵਿਚਾਰ (0੦੦8੧) 
ਹੀ ਹੈ; ਸੈਕਲਪ-ਮਾਤਰ। 'ਝੁਲਦੀ ਹਨ੍ਹੋਰੀ' ਵਿਚ ਉੱਡਦੇ ਪੋਤੇ ਕਦ ਵਿਸ਼ਰਾਮ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ? ਇਵੇਂ ਜੀਵਨ ਦੀ ਅਸਥਿਰਤਾ ਹੈ, ਸੰਖਿਪਤ, ਹਲਕੀ। ਪਾਣੀ ਉੱਤੇ ਲਕੀਰ ਦੀ ਜਿੰਨੀ 
ਉਮਰ ਹੈ, ਉੱਨੀ ਕੁ। ਜੋ ਜਨਮਿਆ ਹੈ, ਮੋਤ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਟਾਲੋਗਾ ?”1> 
ਇਿੰਗ ਨਿਕਾਯ ਵਿਚ ਐਕਿਤ ਹੈ, “ਚਾਰ ਆਰੀਆ ਸਚਾਈਆਂ ਨੂੰ ਨਾ ਸਮਝ ਸਕਣ 
ਕਾਰਨ, ਇਸ ਲੰਮੇ ਪੰਧ ਉੱਤੇ ਦੋੜਦੇ, ਹਫ਼ਦੇ, ਅਸੀਂ ਤੁਸੀਂ ਸਾਰੇ ਭਟਕਦੇ ਫਿਰੇ ਹਾਂ। ਅਸੀਂ 
ਸਾਧੁ ਨੰ 'ਯਾਤਰੀ' ਕਿਉਂ ਆਖਦੇ ਹਾਂ ? ਇਸ ਕੁਰਕੇ ਕਿ ਉਹ ਤੀਬਰ ਗਤੀ ਨਾਲ ਅਨਜਾਣੇ 
ਰਾਹਾਂ ਉੱਤੋਂ ਦੀ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਕਿ ਵਿਰਾਮ ਅਵਸਥਾ, ਨਿਰਵਾਣ, ਜਿੱਥੇ ਲਾਲਸਾਵਾਂ, 
੍ਰਸ਼ਨਾਵਾਂ, ਤਮੰਨਾਵਾਂ ਦਾ ਗਰਦ ਗੁਬਾਰ ਸਮਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕੇ। ਜਦੋਂ 


ਤਕ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਔਤ ਤਕ ਨਹੀਂ ਔਪੜ 'ਜਾਂਦੇ, ਦੁੱਖ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ ੭ 13 
੯ =ਾਆਰ--=- ਜਤ 


ਬਧ ਮਤ ਦਾ ਕਾਲ ਉਹ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਇਕ ਅਵਧੀ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਕਰਕੇ, ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਕਿ ਕੀ ਉਹੀ ਆਦਮੀ ਫ਼ਸਲ ਕੇਂਟ ਰਿਹਾ 
ਹੈਜਿਸ ਨੇ ਬੀਜੀ ਸੀ ? ਉੱਤਰ ਸਾਧਾਰਣ 'ਹਾਂ' ਜਾਂਨਾਂਹ' ਨਾਂਹ'ਵਿਚ ਦੇਣਾ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਵਿਸ਼ੁਧੀਮੌਗ 
ਵਿਚ ਪੁੱਛਿਆ ਗਿਆ ਹੈ 'ਜੋ ਸ਼ਖ਼ਸ ਅਚਰਿਸਟ ਮਾਨੁਸਿਕ ਸਰੀਰ ਦੁਆਰਾ ਬ੍ਰਹਮ ਜਗਤ ਵਿਚ 
ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਭਵਿੱਖ, ਵਰਤਮਾਨ ਜਾਂ ਭੂਤ, ਤਿੰਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸ ਪਲ ਵਿਚ ਯਾਤਰਾਂ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ?” ਜਵਾਬ ਹੈ, “ਤਿੰਨਾਂ ਪਲਾਂ ਵਿਚ : ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਤਿੰਨੇ 'ਪਲ ਵੱਖ-ਵੱਖ 
ਨਹੀਂ -- ਇਕੋ ਛਿਣ ਹਨ। ਭੌਤਿਕ ਸਰੀਰ ਮੋਦੀ ਚਾਲ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਸਥੂਲ ਵਸਤਾਂ 
ਧੀਮੀ ਗਤੀ ਨਾਲ ਤੁਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਸੋ ਗਤੀ, ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਨਿਵ੍ਰਤੀ, ਤਿੰਨਾਂ ਦਾ ਸੈਗਮ ਇਕ 
ਪਲ ਵਿਚ ਵਿੱਦਿਤੁ ਹੋ (੬ ਇਥੋ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦੇਣਾ ਉਚਿਤ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਬੋਧੀ ਕਾਲਾ 


` ਸੈਕਲਪ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਣੂੰ ਤੇ ਮਹੇਸ਼ ਦੀ ਤ੍ਰੇਮੂਰਤੀ ਨਾਲ 


ਜੋੜਨ ਦਾ ਯਤਨ ਅਨੁਚਿਤ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਦੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨਾਲ ਬੁਧ ਮਤ ਦੀਆਂ 


-ਧ਼ਾਰਨਾਵਾਂ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮੌਤਭੇਦ ਹਨ। ਲਨ 


34 


ਉਚਾਣ, ਨਾ ਨੀਵਾਣ, ਨਾ ਲੋਕ, ਨਾ ਪਰਲੋਕ, ਨਾ ਜਨਮ, ਨਾ ਸੋਤ।“ਜਿਵੇਂ ਸਾਗਰ 'ਦੇ ਮੌਧਾ 


ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਉਬਾਲ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੇ।! ਸਾਧੂ ਜਨ ਵਿਸ਼ਵ-ਸਾਗਰ ਲੰਘ ਕੇ ਪਾਰਲੇ ਕਿਨਾਰੇ 


ਵਿਸ਼ਰਾਮ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਮੋਤ ਦੋਵਾਂ ਉਤੇ ਫ਼ਤਹਿ ਪਾ ਕੇ ਰੁਕਦੇ ਹਨ।”4. 7 ਰੀ 


ਗਿਆ ਹੈ। ਨਾ 


ਬੁਧ ਜੋ ਧਂਮ'ਹੈ,ਸਾਦਮੁਰਾਦੀ ਅਕਾਲੀ (ਅਕਾਲਿਕੋ) ਹੋਂਦ ਹੈ) ਸੁਤੰਤਰ ਬੁਧ ਵਾਸਤਵ 


` ਵਿਚ ਯੁਗ-ਮੁਕਤ ਹਸਤੀ ਹੈ। ਉਹ ਯੁਗ ਪੁਰਸ਼ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਉਪਰ ਜਾਗਭੂਕ =ਧ 


<< 


ਹ। ਜਿਵੇਂ ਸੇਰ ਆਪਣੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਨੂੰ ਹੜੌਪ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਬੌਧ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਯੁਗਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ 
ਵਿਦਾ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਜਾਂ ਅਰਹਤ ਉਹ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਭੂਤ, ਭਵਿੱਖ ਵਿਲੀਨ ਹੋ ਜਾਦਾ 
ਹੋ। ਇਉਂ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਝੌਂਧ ਉਹ ਕੇਂਦਰ-ਬਿੰਦੁ ਹੈ, ਭੂਤ ਭਵਿੱਖ ਜਿਸ ਦੇ ਦੁਆਲੋ 


ਰ ਪਮਦੇ ਹਨ--ਨਾ ਦੂਰ ਜਾਂਦੇਹਨ ਨਾ ਨੌੜੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਪਰਿਕਰਮਾ ਵਿਚ ਪੀਮਦੇ ਵਰਤਮਾਨ 


ਬਦ ਦੇ ਅਗੇ ਪਿੱਛੇ ਭੂਤ ਭਵਿੱਖ ਹਨ, ਪਰ ਕੈਂਦਰ-ਬਿੰਦੁ ਅੜੋਲ ਅਹਿੰਲ ਮੁਕਤੁ ਹੈ। ਬੋਧੀ 


ਬਿਰਾਂਜਮਾਨ ਹ,ਉਥੋਂ ਭੂਤ, ਭਵਿਖ ਦੇਖਣ ਦੀ ਸੁਵਿਧਾ ਤੇ ਸਮਰੌਥਾ ਹੈ।ਅਗਲੋ ਜਨਮ, “ਛਲ 


ਕਾ ਆ ਨੂੰ ਜਿਹਨਾਂ ਆਪਣਾ ਖਿਣ ਫੜ ਲਿਆ ਹੈ ,ਸੈਕ ਹੈ ਉਹਨਾਂ ਤੇ ਜਿਹਨਾਂ 
ਦਾ ਪਲ ਬੀਤ ਗਿਆ ਹੈ।% 22 __ 
ਮਕਤੀ ਦਾ ਖਿਣ ਅਕਸਮਾਤ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਮਾਹਿਰ ਤੀਰ-ਐੰਦਾਜ਼ ਕਮਾਨ ਬਿੱਚ 


ਕੇ ਸੁਭਾਵਿਕ ਤੀਰ ਚਲਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਤਿਖਾ ਤੀਰ ਸਭ ਰੋਕਾਂ ਪਾਰ ਕਰ ਕੇ ਨਿਸ਼ਾਨਾ 


ਫੂਡ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਵੇਂ ਜੀਵਨ-ਪੰਧ ਦੀਆਂ ਔਕੜਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਅਰਹੜ ਸਰਵਾਣ ਮਤ 
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ਬੰਨ੍ਹੀ ਬੈਠਾ ਸ਼ਿਕਾਰੀ ਸਾਧੂ ਹੈ। ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਨਿਰਵਾਣ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਦੇ ਯੁਗ ਵਿਚ ਮੈਗਲ ਮੌਕਿਆਂ 
ਦੀ ਘਾਟ ਨਹੀਂ। 2. ਛੇ. . ਰ੍ ਰੱ 
ਜਾਗਰਣ-ਕਾਲ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵੇਲਾ ਹੈ -- ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਸਮਾਂ ਜਿੱਥੇ ਦਿਨ-ਰਾਤ ਦਾ . 
ਸੰਗਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ -- ਜਦੋਂ ਪਤਾ ਨਾਂ ਲੌਂਗੇ ਕਦੋਂ ਰਾਤ ਮੁਂਕੀ ਤੇ ਕਦੋਂ ਦਿਨ ਚੜ੍ਹਿਆ। ਇਹ 
ਭੂਤ-ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਦੀ ਉਹ ਘੜੀ ਹੈ ਜੋ ਅਮਰ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। ਤਾਂਤਰਿਕ ਬੌਂਧ ਮਤ 
ਵਿਚ ਅਕਾਲੀ ਜਾਗਰਤੀ (ਏਕਾਕਸਣਾ ਭਿ ਸੰਖੋਧੀ) ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਚੌਕਰ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਆਰੰਭ-ਬਿੰਦੂ ਹੀ ਔਤਿਮ ਬਿੰਦੂ ਹੈ। ਨਿਰਵਾਣ ਦੀ ਘੜੀ ਸੁਖ-ਸ਼ਾਂਤੀ ਦੇ ਅੰਕੁਰ , 


`_ਦਾ ਪੁੰਗਰਨਾ ਹੈ। ਇੱਥੇ ਲੌਕਿਕ ਕਾਲ-ਚੌਕਰ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਹੈ। ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੇ ਸਰੋਤ ਵਿਚ 


ਪਰਤ ਆਈ ਹੈ। ਜਿਸਮਾਨੀ ਇੰਦਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਸੰਨ ਹੋ ਗਈਆਂ ਹਨ ਤੇ ਦਿੱਬ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਉਦੈ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤਿਕ ਖੰਡ ਅਲੋਪ ਹੋ ਗਏ ਹਨ, ਦੈਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਕੋਈ ਵਸਤ ਨਹੀਂ ਜਿਹੜੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਤੇ ਅਪਹੁੰਬ ਰਹਿ ਗਈ ਹੋਵੇ। 
ਆਤਮਪਰਕਤਾ-ਵਸਤੁਪਰਕਤਾ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। “ਸਰਬ-ਆਕਾਰ 
ਇੱਕੋ ਬਿੰਦੂ ਬਣ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਕਾਲ ਅਮਰਤੌਵ ਵਿਚ ਡੁੱਬ ਗਿਆ ਹੈ।” £! 
ਬੁੱਧ ਦਾ ਉਕਤ ਅਕਾਲੀ ਅਨੁਭਵ ਯੋਗ ਦੇ ਚਿੱਤ ਬਿਰਤੀ ਨਿਰੋਧ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕ 


੮------> 


_ਸੋਜਮ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਹੈਨ ਸਤਪਥ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਅਨੁਸਾਰ, 'ਪਰਜਾਪਤੀ ਬਲੀ ਵੇਲੋ ਆਪਣੈ 
! ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਖੰਡਿਤ ਕਰਕੇ ਸਾਂਲ, ਮਹੀਨੇ, ਦਿਨ,ਰਾਤ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਵਿਭਿੰਨ ਕਾਲ-ਅਵਧੀਆਂ 
_ਉਸ ਦੇ ਸਰੀਰ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ ਅੰਗਾਂ ਦੇ ਟੋਟੇ ਹਨ। ਫਿਰ ਅਲੌਕਿਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਅਤੇ 


ਮੌਤਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਉਹ ਮੁੜ ਇਕ ਹੋਇਆ ਹੈ ।-ਊ“ਕਿਓ ਵਰ੍ਹਾ ਪਰਜਾਪਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬ 
ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਵਰ੍ਹਾ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਹੈ। ਅਬਿਨਾਸ਼ੀ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹੋ ਹੈ।ਨ,“ਵਰ੍ਹੇ ਵਿਚ ' 


ਕਿਨ ਦਿਨ ਰਨ ? ਇਹ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਗਲ ਤੋ ਕਿ ਸਾਲ ਦੀ ਵੰਡ ਹੋਈ 


ਕਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ। ਫਿਰ ਵੀ ਸਾਲ ਕੇਵਲ ਇਕ ਦਿਨ ਹੀ ਹੈ। ਸਾਲ, ਇਕ ਦਿਨ ਬਾਦ ਇਕ 
ਦਿਨ ਹੀ ਤਾਂ ਹੈ। ਇਸ ਵਰ੍ਹੇ-ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਥਾਹ ਪਾਉਣ ਵਾਲਾ ਗਿਆਨੀ ਖ਼ੁਦ ਵਰ੍ਹਾ ਬਣ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ।£ 25 ਆ ਰ ਜਾ 
ਬੰਧ ਨੂੰ ਅਕਾਲੀ ਤੌਂਤ (ਅਕਾਲਿਕੋ ਧਾਤੂ) ਦਾ ਬਣਿਆਂ ਹੋਇਆ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਹੀਨਯਾਨ ਅਤੇ ਮਹਾਂਯਾਨ ਦੋਵੇਂ ਧਾਰਾਵਾਂ ਦੀ ਇਸ ਮਤ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰਾ ਕੂਤੌਕਾਲ 
'ਤਤਕਾਲੀ ਹੁਣ' ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ। ਤਤਕਾਲੀਂ ਖਿਣ (ਹੁਣ) ਭੂਤ, ਭਵਿੱਖ, ਦੋਵੈ 
ਦਿਜ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ, ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਵਿਸ਼ਵ ਤਤਕਾਲੀ ਖਿਣ ਦਾ 
ਪ੍ਰਪੈਂਚ ਹੈ। ਵਿਦਾ ਮਲਾਲ 3; ਕਸ 
ਰਿਗਵੇਦ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਆਇਆ ਹੈ : 'ਹੋਂਦ, ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮਦੀ ਹੈ| 
:ਅਤੇ ਤੈਤਰੇਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦਨਵਿਚ ਅਣਹੋਂਦ ਦਾ ਅਰਥ ਸਾਧਾਰਨ ਸ਼ੁਨੰਯ 
ਅਣਹੋਂਦ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ, “ਉਹ ਹੋਂਦ ਜੋ ਅਜੇ ਨਹੀਂ।' ਸੋ ਅਜੇ ਨਹੀ” ਸ਼ਬਦ ਧਿਆਨ ਧੀਗ . 
ਹਨ। ਅਰਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਾਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਸਤ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਨਹੀਂ।ਅਣਹਂਦ 
ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ, ਉਹ ਹੋਂਦ ਹੈ ਜੋ ਅਜੇ ਗੁਪਤ ਹੈ ਪਰ ਜਿਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹੋਣ ਵਾਲਾ 
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ਹੈ (ਜਾਂ ਹੋਣਾ ਹੈ)। ਅਣਹੋਂਦ ਉਹ 


ਲੌਤਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਲਈ ਖੰਭ ਤੋਲ 
ਰਹੀ ਹੈ।ਇਸ ਨੂੰ'ਪਰਾਗਭਾਵਾ 


ਦ ਤਕ ਜਾਣ ਲਈ 11੯੦੧ -ਜਡ? 
ਅਣਹੋਂਦ ਆਪਣੋ ਆਪ ਵਿਚ ਕੁਝ ਨਹੀਂ । ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ 'ਖ਼ਲਾਆਂ (ਸੁਨ) ਆਖਦੇ ਹਾਂ, 


ਕਲ ਹੀ ਪਨ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਖ਼ਲਅ ਕਿਸ ਚੀਜ਼ ਦਾ ? ਜਿਹੜੇ ਖ਼ਲਾਅ ਸੰਬੋਧੀ ਆਖ 


ਜੈਲ ਮਤ __ 

ਜੋਨ ਮਤ ਵਿਚ ਪੁਮਕ' (ਬੋਧੀ ਖਿਣ) ਉਸ ਘੱਟੋ-ਘੋਟ ਅਵਧੀ_ਉਕਿਹਾ ਰਿਆਂ 
ਟੂ, ਣੂਮ ਕਾਰਲੀ ਵਿੱਥ ਪਾਰੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ 

ਆ ਛਤਰਮ ਕਿਹਾ ਗਿਆਂ ਹੈ। ਇੱਥੇ ਇਹ ਗੋਲ ਧਿਆਨਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਕਾਲ ਦੈ ਸਦਰ 

ਕਦੀ ਰੁਕਦੀ ਨਹੀਂ। ਬਰਗਸਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲ-ਇਕਾਈਆਂ ਵਾਸਤਵਿਕ ਹੋਂਦ ਦੀ 


ਵਿਸਤਾਰ (੦੦੬੦੦) ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੈ ਜੈਨ ਮਤ ਦ੍ਰਵ ਨੂੰ ਦੇ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ 
ਫਡਦ ਹੈ : (ਉ) ਉਹ ਦ੍ਰਵ ਜੋ ਪੁਲਾੜੀ ਵਿਸਤਾਰ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਿੱਚ ਪੰ 
(ਦਗਲ) ਪੁਲਾੜ (ਅਕਾਸ, ਧਰਮ ਅਤੇ ਅਧਰਮ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। (ਸੰ) ਢੂਜਾ ਵਰਗ ਇੱ 
ਨੈ ਜਿਸ ਵਿ ਪੁਲਾੜੀ ਵਿਸਤਾਰ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਇਸ ਵਰਗ ਵਿਚ 'ਕਾਲ' ਆਉਂਦਾ ਹੈ 
'ਯਵ= ਕਾਲ ਅਜਿਹਾ ਦਵ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਨਹੀਂ ਪਹਰ ਜੀਵ ਕਰਮ-ਬੈਧਨ ਵਿਚ 


_ਰਹੀ ਹੈ। ਗਿਆਹੈ।ਬ੍ਰਹਦਆਰੌਣਯਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਜਗਿਆਸੂ . 
ਦੀ ੍ਰਥਨਾ ਹੈ, 'ਅਣਹੋਦ ਵਿਚੋਂ ਹੋਦ ਤਕ ਜਾਣ ਲਈ ਮੇਰਾ ਮਾਰਗ ਦਰਸਨ ਕਾ 


੨ 


ਊਂ 


_ਯੁਗਾਂ- ਯੁਗਾਂ ਤੋਂ ਉਸ ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੌਖ ਝਲਕ ਹੈ। ਖ਼ਾਸ ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਆਤਮ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ 


ਸਦਕਾ ਅਸੀਂ ਭੂਤਕਾਲੀ ਕਰਮਾਂ ਉਪਰ ਵਿਜਈ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਤੇ ਭਵਿੱਖਤ ਦੇ ਕਰਮ ਬਦਲ 
ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਕਰਮਾਂ ਤੋਂ ਸੰਪੁਰਨ ਸੁਤੇਤਰਤਾ ਮੋਕਸ਼ ਹੈ। ਚੌਬ ਨਾ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਦਿੰਦਾ ਹੋ ਨਾ ਇਨਾਮ 


`ਵੌਡਦਾ ਹੈ। ਕਰਮ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਨਿਰਪੌਖ ਕਾਨੂੰਨ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕਾਰਜਯੁਕਤ ਹੈ। 


`ਵਿਬੋਸ਼ ਜੂਨ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਪਰਿਣਾਮ ਹੈ। ਰ੍ 

ਦਰਸ਼ਨ ਅਨੁਸਾਰ ਆਕਾਸ਼ ਅਸੀਮ, ਅਮਰ ਅਤੇ ਅਵਿਅੜਤੁ ੈਂਤਾ ਹੈ। ਵਿਸ਼ਵ 

ਅਸੀਮ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਹੈ। ਕੋਈ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕਰਤਾ ਨਹੀਂ। ਪੁਲਾੜ ਤੇ ਕਾਲ ਅਮਰ ਅਨਾਦੀ 
ਹੋਂਦਾਂ ਹਨ। ਵਿਸ਼ਵ-ਕਰਤਾ, ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਕਾਸ ਆਦਿ ਸੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਕਲਪਿਤ ਹਨ। 

ਕਾਲ, ਜੀਵ ਅਤੇ ਅਜੀਵ ਦੋਵਾਂ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹੀ ਕੇਵਲ ਉਹ ਦ੍ਰਵ ਹੈ 


ਰ੍ ਜਿਸ ਦਾ ਆਕਾਸ਼ੀ ਵਿਸਤਾਰ ਨਹੀਂ। ਪੁਲਾੜ ਵਾਂਗ ਕਾਲ ਵੀ ਅਨੰਤ, ਅਮਰ ਅਤੇ ਅਵਿਅਕਤ 


ਸੌਤਾ ਹੈ। ਕਾਲ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਗਤੀ, ਨਿਰੰਤਰਤਾ, ਸ਼ੋਧ-ਕਾਰਜ, ਨਵੀਨ, ਪੁਰਾਤਨ 
ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹੀ ਸ਼ਬਦ ਕਾਲ ਹੋਂਦ ਦੇ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਹਨ ਉੂ 
ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣਾ ਕਾਲ ਪ੍ਰਤੋਖਣਾ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸ਼ਰਤ ਹੈ। 
ਕਰ ਅਰੋੜਾ ਇਕਾ ਰਤ ਸੇ ਕਸਰ ਇਸ ਦਿਖ 'ਲ੍ਰਰੀਲਾ ਸਬ ਕਰ ਚੀ ਮ੍ਰਗਜ਼ 
ਵੰਡ ਦੋ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਕਰਦਾ ਹੈ : 

11 ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਕਾਲ (੬ਮ੍ਸ੧੮੩1 ਪੈਗਿਛ) 

[2 _ਪਰਮਾਰਥਿਕ ਕਾਲ 6੬੩1 8ਗ&) 

ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਸਮੇਂ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਆਪਣੀ ਸੁਵਿਧਾ ਲਈ ਵੌਖ-ਵੇਂਖ ਇਕਾਈਆਂ 


_ਵਿਚ ਵੰਡ ਲਿਆ ਹੈ। ਘੜੀਆਂ, ਪਲ, ਘੰਟੇ, ਦਿਨ, ਮਹੀਨੇ, ਸਾਲ, ਸਦੀਆਂ, ਯੁਗ, ਕਲਪ 


ਆਦਿ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਹਨ।ਪਰਮਾਰਥਿਕ ਕਾਲ ਪਰਾਪੁਰਬਲੀ ਅਨੰਤ 
ਅਖੰਡ ਹੋਂਦ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਅਤੇ ਅਵਧੀ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੈ। ਜਿੱਥੇ ਵਿਵਹਾਰਿਕ 


_ ਕਾਲ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦਾ ਜਨਮ-ਦਾਤਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਪਰਮਾਰਥਿਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਇਕਰਸ ਨਿਰੈਤਰਤਾ 


ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਹੈ। ਜੈਨ ਮਤ ਦਾ ਪਰਮਾਰਥਕ ਕਾਲ ਅਤੇ ਹੈਨਰੀ ਬਰਗਸਾਂ ਦੇ ਅਵਧੀ ਸੰਕਲਪ 


ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਵਚਿੰਤਰ ਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। 
ਰਤ ਨ =ਦ ਹਮ ਨੀਤ 


ਡੈਵ ਮੜ ਕਾਲ ਨੂੰ ਅਨਾਦੀ ਨਹੀ' ਮੈਨਦਾ। ਸੀਮਿਤ ਪਰਿਣਾਮ ਏਮ (੬੧੮0 ) ਦਾ ਕਾਰਨ 
ਹੋਣ ਸਦਕਾ ਇਹ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਵੀ ਨਹੀਂ। 


ਚਾਰਵਾਕ ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਕਾਰਜ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਤਪਤੀ 


ਰ੍ ਸਵੈ-ਇੰਛਾ ਨਾਲ ਅਚਾਨਕ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਾਰਨ-ਕਾਰਜ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਮੈਨਣਯੋਗ ਨਹੀਂ, 


ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਰਾਹੀਂ ਕੁਝ ਸਿੰਧ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਅਕਾਲ ਵਿਚੋਂ ਕਾਲ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ 
ਕਿਉਂਕਿ ਕੋਈ ਹੋਂਦ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ, ਵਸਤਾਂ ਕੋਵਲ ਰੂਪ ਵਟਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਵਸਤਾਂ ਦਾ ਰੂਪਾਂਤਰਣ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਔਤਰੀਵ ਸੁਭਾਅ ਹੈ। ਇਵੇਂ ਹੀ ਆਕਾਸ਼ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਕਾਇਮ ਹੈ, ਇਹ ਕਿਸੇ ਕਾਰਨ ਦਾ ਪਰਿਣਾਮ ਨਹੀਂ। ਕਾਲ ਅਨਾਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਦੀ 
ਕੋਈ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ। ਰਕਤ 
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ਦੇ 


ਲਤ ਵਿਸਲੋਸ਼ਣ ਸਭ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਗਾ ਕਿਉਂਕਿ ਆਰੀਆਂ ਦਰਸ਼ਨ 
ਦੀ ਇਹ ਸ਼ਾਖ਼ਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵਧੈਰੇ ਪ੍ਰਵਾਨਿਤ ਹੋਈ ਹੈ। 
ਸਾਂਖ ਸ਼ਾਸਤਰ 

ਜਖ ਅਠੁਸਾਰਪ੍ਰਕਿਤੀ ਅਮਰ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਬੀਜ ਰੁੱਖ ਨਾਲੋਂ ਸੁਖਮ ਵਸਤੂ ਹੈ। ਬੀਜ 


ਤੇ 


ਨਲ ਵਧੇਰੇ ਬੁਖਮ ਫੈੱਲ ਦੇ ਉਹ ਮਹੀਨ ਪਰਾਂਗ-ਕਣ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਸੰਜੋਗ ਉਪਰੌਤ 
ਬੀਜ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੋਈ। ਇਵੇਂ ਹੀ ਜੀਵ ਨਾਲੋਂ ਐਡਾ, ਐਡੇ ਨਾਲੋ ਤੁਖ਼ਮ ਵਰ ਸੂਖਮ 


ਸਰੀ ਭੌਤਿਕ ਹੋਦ ਦੀ ਪਰਸ-ਭੂਮੀ ਵਿਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੋ। ਇਸ ਸੂਖਮ ਸਿਾਂਤ ਕਿ ਝਰਨ੍ਿਡੀ 
“ਗਿਆ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪ੍ਕਿ੍‌ਤੀ ਸੁਖਮ ਅਤੇਂ ਸਬੂਲ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਆਦਿ ਅਤ 

ਅੰਤਿਮ ਕਾਰਨ ਹੈ। ਇਹ ਉਪਾਦਾਨ (0੦੧7੨) 2੩੦੩੬) ਅਤੇ ਨਸਿਤ (੬7੮੬% ੮੧੦੪੦) 

ਦਵਾਰ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੈ। ਔਤਿਮ ਕਾਰਨ (6%0੦8੦੩) ਹੋਣੇ ਸਦਕਾ ਪਰਤ ਅੱ ਅਦਾ 
`ਜਦੀਵੀਅਤੋਸੁਰਝ-ਵਿਆਪਕ ਹੈ।ਅਤਿਸਖਮ,ਅਹੀਨਤਮ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਪੰਥੀ 

ਸਦੀਵ ਵਲ ਪਰਿਣਮਾਂ ਤੋਂ ਉਸ ਸੰਬਧੀ ਕੁਝ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ 52 


ਪਾ ਤਬਦੀਲੀ ਇਸੁ ਦੇ ਖੁਲ ਤੌਂਤ ਹਨ। ਇੱਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਜਦੋਂ ਕੋਪ ਵੀ 7 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਗਤੀ ਉਦੋਂ ਵੀ ਸਮਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ” 2 “ 
ਵੱਖ-ਵੱਖ ਵਿਅਕਤੀ ਪਰਕਤੀ ਨੰ ਵਿਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ੦ਨ। ਸੱ 
ਕਰਤੀ ਵਿਚ ਕਾਲਾਤੌਤ ਦੀ ਏਨੀ ਵਡੀ ਭੂਮਿਕਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਵੱਖ ੧੪ਵ੦ 
ਦਿ ਦਕ ਚੀਜ਼ ਬਾਰੇ ਵੌਖ-ਵੇਖ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਪਣਾਉਂਦਾ ਹੈ! ਭੂਤਕਾਲ ਕਿਊ ਤਲ ੨1੬ 


ਹ। ਜਨਮ ਮੌਤ ਦੇ ਕਾਲ ਚੌਕਰ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ ਸੰਭਵ ਹੈ। ਧਰ 
_ਕਾਲ-ਪੁਲਾੜ, ਦੁੱਖ-ਸੌਖ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਵਿਵੇਕ ਗਿਆਨ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ।# ਤਦ 
ਤਾ ਉਪਰੰਤ ਨਹੀਂ ਇਸੇ ਪਲ ਤਤਕਾਲ ਸੰਭਵ ਹੈ।ਇਹ ਜੀਵਨਾ-ਮੁਕਤੀ ਹੈ। ਕਲ, 


ਹਨ ੨ 1੮੨ ਰਤ ਤਾ 
“ਤੀ ਫਜਤੇ ਨਾ ਰੋਕ ਹੈ, ਨਾ ਸਹਇਕ। ਪਰ ਫਿਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ -- ਅੁਕਤ ਹੈੱਦਆਂ 
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ਲਾ 


(2 


ਕਿਵੇਂ ਜਾਏ ? ਸਾਂਖ ਇਸ ਦੀ ਵਿਧੀ 'ਯੋਗ' ਦਸਦਾ ਹੈ। 


ਬੁੱਧੀ, ਅਹੌਕਾਰ ਅਤੇ ਮਨੂਸ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਯੋਗਸ਼ਾਸਤਰ ਅਨੁਸਾਰ 'ਚਿੱਤ' ਅਖਵਾਉਂਦਾ 
ਲਤ ਲਸਣ ਨਾਲ ਅਤੀ ਪਰ ਜਦ ਇਥੇ ਇਹ ਤੌਥ ਧਿਆਨਯੋਗ ਹੈ 
ਕਿ ਸਮਾਧੀ,ਯੋਗ ਦੀ ਮੋਜ਼ਿਲ ਨਹੀਂ।ਸਮਾਧੀ ਸਾਧਨ ਹੈ।ਮੋਜ਼ਿਲ 'ਕੈਵਲਯ' ਹੈ।ਯੋਗ ਅਨੁਸਾਰ, 
ਵਿਸ਼ਵ ਅਨਾਦੀ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਹੈ। __`` ਨ 


ਨਿਆਇ ਸ਼ਾਸਤਰ 


ਜਿ ਤਿਜ ਚਿਤਿ 
ਅਗਨੀ -- - ਇਹਨਾਂ ਚਾਰ ਦ੍ਰਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਸਦੀਵਤਾਂ, ਅਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲਤਾ ਅਤੇ ਅਨੰਤ 
ਸ਼ੁਖਮਤਾ ਹੈ। ਆਕਸ਼ ਅਨੰਤ ਤਾਂ ਹੈ ਪਰ ਪਰਮਾਣੂਆਂ ਦਾ ਨਹੀਂ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ, 
ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਚਾਰ ਦ੍ਰਵਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਪਰਮਾਣੂਆਂ ਤੋਂ ਹੋਈ ਹੈ। ਆਤਮਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 
ਦਰਕ ਹੈ ਜਿਸਦੀਦ ਮਗਨ ਹਲ, ਲੜ ਲਨ ਪਿਬ ਕੂ ਸਮਾ 


ਅੰਗ ਹਨ ।$.ਵਸਤਾਂ ਨਾਲ ਮੋਹ ਦੁੱਖਾਂ ਦਾ ਸਰੋਤ ਹੈ। ਦੁੱਖਾਂ ਲੈਂਦੀ ਆਤਮਾ ਕਾਲ-ਮੁਕਤ 
ਉਰ. 


1। ਆਵਾਗਮਨ ਦਾ ਦੌਕਰ ਕਾਲ ਅਧੀਨ ਤੁਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਜਨਮ-ਮਰਨ 
`ਦੇ ਕਾਲ ਚੌਕਰ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਦੁੱਖਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਹੈ(!,ਕਾਲਾਤੀਤ ਹੋਣਾ ਔਤਿਮ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਹੈ। 
ਕਾਲ-ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਲਈ ਕੀਤੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪੜਾਅ ਹਨ : ਰ੍ 

0 ਸਰਵਣ _ - ਵੇਦ ਪੜ੍ਨਾ, ਵੈਦ ਸੁਣਨਾ, ਆਤਮਾ ਦਾ ਬੋਧ 

[2 ਮਨਨ - ਬੈਧਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਤਰਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ . 

(1 ਨਿੱਧਿਅਸਣ -_ ਯੋਗ ਆਸਣਾਂ ਰਾਹੀਂ ਹੋਂਦ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਸੌਚ ਦਾ ਬੋਧ 

'ਕੇਵਲ ਪਹਿਲੇ ਦੋ ਪੜਾਅ ਕਾਲ-ਬੰਧਨ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰੇ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ। ਅਨੁਭਵ 
-ਤੋਗੈਰ ਸਭ ਵਿਅਰਥ ਹੈ। ਇਸੋ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਯਤਨ ਕੀਤਿਆਂ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਅਕਾਲੀ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈ। ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਵਾਪਰੀਆਂ ਪੁਰਬ-ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਗਲੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਕਾਰਨ 


---“ੜ "ਲਾ ਨਲ, - ਤਰਲ. ਵਰਣ ਤਤ 


ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸ਼ਕਤੀ ਕਰਮ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਦੀ ਹੈ। 


ਰਾ = ਣਨਣ- ਤਾਲ ਤਤ... ਕਲ 


ਵੈਸ਼ੇਸ਼ਕ 


ਵਜ ਘਰ ਤਤ ਰਿਤਿਕ 
ਚਾਰ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਨਹੀਂ। ਧੁਨੀ, ਸੁਰੀਧੀ, ਸ਼ਬਦ -- ਆਕਾਸ਼ ਦੇ ਗੁਣ 
ਹਨ। ਪਰੰਤੂ ਆਕਾਸ਼ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਚਿੰਤਕਾਂ ਦੀ ਦਲੀਲ ਹੈ ਕਿ ਫੌਲ ਨੂੰ ਦਬਾਇਆਂ 
ਸੁਰੀਧੀ ਨਿਕਲਦੀ ਹੈ ਤੇ ਢੋਲ ਉੱਤੇ ਡੌਂਗਾ ਮਾਰਿਆਂ ਧਨੀ। ਸੁਰੀਧੀ ਅਤੇ ਧੁਨੀ ਮਾਦੀ ਵਸਤਾਂ 
ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਹਨ ਤੇ ਗਿਆਨ ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਅਧੀਨ ਹਨ। ਇਹ ਸਾਰੇ ਗੁਣ 
ਚਾਰ ਪਦਾਰਥਾਂ ਵਿਚ ਔਂਗੇ ਹੀ ਹਨ, ਫਿਰ ਆਕਾਸ਼ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰ ਹੋਂਦ ਕਿਵੇਂ ਸਥਾਂਪਿਤ 
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ਹਈ ? ਜਿਹੜੀ ਇਹ ਦਲੀਲ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਜਿੱਥੇ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀਂ, 
ਵਹ ਵੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਜਿੱਥੋ ਕੁਝ ਨਹੀਂ, ਉਥੇ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀ ਆ 


8 7 ੩ ਆਂ, 


| ਵੀ ਨਹੀਂ -- ਉਥੇ ਸਭ ਕੁਝ ਦੀ ਹੀ ਅਣਹੱਦ 
| ਵੀ ਨਹੀ. ਕਵਰ ਸੈਨਣਾ ਪਵੇਗਾ ਕਿ ਆਕੁ਼ ਦਾ ਕੋਈ ਗੁਣ ਨਹੀ. 
੍ ਦੀ ਦਾਰਵਾਕ ਜ਼ਾਜਤਰੀ ਆਖਦੇ ਹਨ -- ਆਕਾਸ਼ ਕੇਵਲ ਖ਼ਲਾਅ 2, ਆ 


ਕਮਲ ਵਾਂਗ ਅਣਹੋ ਇਆ (੫੪੪੮7 


੭ 


ਅਣਹੋਂਦ ਸੋਂਖ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੈ। ਰੋਸ਼ਨੀ ਦੀ ਗ਼ੈਰ” 


ਹੈ। ਜੇ ਅਣਹੋਂਦ (90੦॥੪੯੭050੦੪੦) 'ਦਾਂ 


ਰ ਅਰ ਬਕ ਵੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ।ਸੋ ਆਕ ਖਰਗੈਬ ਦੇ ਤਿੱਖੇ ਨੁਕੀਈ 


ਵਾ 
“੪੫(ਤ 
ਛੀਰ£ਾਕ 
ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਵਾਂਗ ਇਕ ਭਰਮ ਹੈ। ਦੁੱਖ ਦੀ 
ਹਾਜ਼ਰੀ ਹਨ੍ਹੇਰੇ ਦਾ ਭਰਮ ਪੈਦਾ 
ਕਟਨਾਬ 


ਖਰਗੋਸ਼ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਘੋੜੇ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਹੈ . . -.1 , ਹਦ 
ਕੁਰਸੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਘੋੜੇ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਹੈ - - . - 2 6੧< 
1 ਅਤੇ 2 ਵਿਚੋਂ 


ਨਰ ਸਾਤਥਿਕ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਆਕਾਸ਼ ਦੀ 


੬ 


ਰਲਾ 


ਰੁਕੇ ਆਕਾਸ਼ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੈ। ਵੈਸ਼ੋਸ਼ਕ ਨੇ ਦ੍ਵ ਦੇ ਲੌਕਿਕ ਅਤੇ 
ਦਬ ਦੇ ਵਰਗ ਉਲੀਕੇ ਹਨ। ਲਕਕ ਦਰ ਪੰਜ ਸੰਗ, ਪਾਣੀ ਹਵਾ, ਧਰੀ, ਆਖ 
ਹਨ ਅਤੇ ਅਲੌਕਿਕ ਚਾਰ (ਦਿਸ਼ਾ. ਕਾਲ, ਆਤਮਾ. ਮਨੁ) । ਦਿਸ਼ਾ ਵਾਂਗ ਕਾਲ ਵੀ ਅਪਰਤੌਂਖ,' 


<< 


।ਕੁਝ ਅਜਿਹੇ ਅਨੁਭਵ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਕਾਲ 


ਗਰਕ ਤਾ 


ਵਰਤਾ ਇਥ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦੋਣੀ ਉਚਿਤ ਹੈ ਕਿ ਕਾਲ ਅਖੋੜ 


ਆ ਕੂਤ, ਕਿ, ਆਦਿ ਸਬਦਾਂ ਰਹੀਂ ਜਿਹੜੀ ਅਸੀ ਕਾਲ-ਵੰਡ ਕਰ ਰੱਖੀ 


ਵੇਸ਼ੇਸ਼ਕ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ 


ਨੁ ਨਰੀ, ਵਿਹਰਿਕ ਸੁਵਿਧਾ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ।”1 


ਦੇ 


ਦਾਦ 


6. ਕ ਹੋਦ ਬੈਧਨ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ। ਇਹ ਵੈਜੈਸਕ ਦਾ ਮਤ ਹੈ। 


ਲਤ 


ਜਿਅਨ ਰਾਹੀਂ ਕਾਲ ਬੈਧਨ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਅਗਿਆਨ, ਤਰਿਸਨਾਵਂ, 


<< ਤਲੇ 


ਅਤੇ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਰੋਤ ਹੈ। ਕਾਮਨਾਵਾਂ ਮਣੌਂਖ ਕਰਮ ਕਰਨ ਲਈ 
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ਂ ਹਨ 
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ਵਿ ਓਇ 


ਤੇ ਮਨੌਂਖ ਕਰਮ ਜਾਲ ਦੁਆਰਾ ਕਾਲਗ੍ਰਸਤ ਹੋ ਕੇ ਆਵਾਗਉਣ ਦੇ ਚੌਂਕਰ ਵਿਚ ਭਟਕਦਾ 
ਹੈ। ਹਰੇਕ ਚੈਗੀ-ਮੋਦੀ ਕਰਮ-ਫਸਲ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਕੌਟਣੀ ਪਵੇਗੀ। ਆਤਮਾ ਕਰਮਹੀਣ ਹੋ 
ਕੇ ਇਕ ਵਾਰ ਜੇ ਕਾਲ ਆਕਸ਼ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਗਈ ਤਾਂ ਦੁਬਾਰਾ ਬੰਧਨ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦੀ। 

ਲੋਕਾਚਾਰੀਆ ਕਾਲ ਨੂੰ 'ੌਖਣਾ ਦ੍ਰਵ' ਆਖਦਾ ਹੈ। ਕਾਲ, ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਅਤੇ ਸ਼ੋਧ-ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਾਲ, ।। ਕਾਲ, ਈਸ਼ਵਰੀ ਲੀਲ੍ਹਾ ਹੈ ਤੇ ਰੌਂਬੀ ਵਜੂਦ ਹੈ। 


ਕਾਲ ਵਿਚ ਸਤੋ, ਤਮੋ, ਰਜੋ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਅਡਾਵ ਹੈ। ਕਾਲ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲੇ ਈਸ਼ਵਰ 


ਪ੍ਕ੍ਰਤੀ ਵਿਚ ਖ਼ਲਲ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਜੀਵਾਤਮਾਵਾਂ ਨੰ ਝੰਜੋੜਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਕ੍ਰਤੀ, ਆਤਮਾਵਾਂ 


ਅਤੇ ਕਾਲ ਰੋਬੀ ਖੇਡ ਦੇ ਅਮਰ ਪਦਾਰਥ ਹਨ। ਕਾਲ ਦਾ ਕੋਈ ਆਦਿ ਅਤ ਨਹੀਂ। ਇਹ 
ਵਿਦ ਤਤ ਤਬ ਲਬ 


ਰੌਬ ਦੇ ਜਿਸਮ ਦਾ ਅਖੰਡ ਅਗ ਹੈ। ਕਾਲ ਉਦੋਂ ਨਾਸ਼ਵਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਇਸ ਨੰ 
ਈਸ਼ਵਰ ਤੋਂ ਅਲੌਂਗ ਕਰਕੇ ਦੇਖਦੋਂ ਹਾਂ। ਕਾਲ ਅਤੇ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਸੰਜੋਗ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 


ਦੀਦਤਾ ਵਰਤਦੀ ਹੈ। ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਜੜ ਦੋਵ ਪ੍ਰ ਦੀਆ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਕਲ ਔਭ 


ਸਦੀਆਂ ਹਨ। ਸ਼ਰਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ (ਸੁਭਾਅ) ਹੈ। ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ 
ਦੀਆਂ ਸਿੱਖਿਆਵਾਂ ਕਾਲ ਦੀ ਕਸੌਟੀ ਤੇ ਪਰਖੀਆਂ ' ਹਨ। ਨੋਕ ਕਾਰਜਾਂ ਦਾ ਫ਼ਲ 


ਰ੍ ____ ਕਾਲ ਸਦੀਵੀ ਹੈ। ਜੋ ਆਖਿਆ ਜਾਵੇ ਕਿ ਕਾਲ ਉਤਪੰਨ ਜਾਂ ਨਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਤਪਤੀ ਤੋਂ 'ਪਹਿਲਾਂ' ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਸੀ ਤੇ ਵਿਨਾਸ਼ ਤੋਂ 'ਬਾਅਦ' 
ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਰਹੇਗੀਂ।'ਪਹਿਲਾਂ' ਅਤੇ 'ਬਾਅਦ' ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਕਾਲਗਤ ਅਨੁਭਵ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ 
ਤੋਂ ਵੀ ਕਾਲ ਦੀ ਪੁਰਬਲੀ ਅਨਾਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਬੋਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਉਂ ਉਤਪਤੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਅਤੇ ਵਿਨਜ਼ ਤੋਂ ਬਅਦ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਸਾਬਤ ਹੋ ਗਈ, ਜਿਸ ਕਾਂਰਨ ਇਹ ਸਦੀਵੀ ਹੈ, 
ਅਨਾਦੀ ਹੈ। 
ਜਿਵੇਂ ਬੇਰੰਗ ਵਸਤ ਦੀ ਅਨੁਭੂਤੀ ਵੀ ਹੋ ਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਵੇਂ ਕਾਲ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਰ੍ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਾਲ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਅਸੀਂ ਬਾਕੀ-ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੌਖਣਾ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਜਿਹੜੇ ਮੀਮਾਂਸਕ 
ਕੇਵਲ ਵਰਤਮਾਨ ਨੂੰ ਤਾਂ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਭੂਤ ਭਵਿਖਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ 
ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿ ਵਜ਼ਤਮਾਨ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਭੂਤ ਉਤੋ ਹੀਂ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ 


_ਹੈ। 'ਹਵਾ ਵਗ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਸੀਂ ਇਹ ਕਥਨ ਉਚਾਰਨ ਦੇ ਇਸ ਲਈ ਸਮਰਥ ਹੋਏ ਹਾਂ 


ਕਿਉਂਕਿ ਭੂਤ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਹਵਾ ਵਗੀ ਸੀ ਸਾਨੂੰ ਉਸ ਦਾ ਬੋਧ ਕਰਵਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਜਿਵੇਂ ਭੂਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਸਾਬਤ ਹੋ ਗਈ, ਭਵਿੱਖਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵੀ ਇਵੇਂ ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਵਰਤਮਾਨ ਰੈਗੀਨ ਹੈ ਪਰ ਭੂਤ ਭਵਿੱਖ ਬੇਰੰਗ । ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੋਂਦ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚ 
ਕੁਝ ਔਤਰ ਹੈ। ਵਰਤਮਾਨ ਬਿਰਖ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਭੂਤ ਵਿਚ ਅਤੇ ਫੌਲ-ਫਲ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਹਨ। 


_ ਵਰਤਮਾਨ, ਭੂਤ, ਭਵਿੱਖ ਇਕ ਦੂਜੇ ਬਗੈਰ ਸੁਤੰਤਰ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਰੌਖ ਸਕਦੇ। ਤ੍ਰੈਕਾਲੀ ਹੋਂਦ 


ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹੋਣਾ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਮੁਨਕਿਰ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਜੋ ਭੂਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਤਾਂ ਭੂਤ ਕਾਲ ਦੇ ਦੁੱਖਾਂ ਸੱਖਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਕੇ ਕਦੀ ਹੱਸਦੇ, ਕਦੀ ਰੋਂਦੇ ਕਿਉਂ ਹਾਂ ? ਭੂਤ 


ਲ=ਕਕ ਵਟ 
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ਾਂ ਵਾਲਾ ਜੀ ਜਿਸ ਨੇ 
ਪਲੀ ਦੁਆਰਾ ਉਸ ਨੇ ਅੰਮਰਤਵ ਪੁਪਤ ਕੀਤਾ..." 


2 


ਰਦ ਉਂ ਦਾ ਲੋਕਿਕ ਅਤੇ ਅਲੌਕਿਕ ਪੱਖ ਨਾਸਦੀਯ ਸੁਕਤ ਵਖ 


` ਕਿਸ ਨੋ ਕਿਸ ਨੰ ਖਿਵੇਂ ਢਕਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਨਾ -ਬਕੜ 
ਕੀ ਅਤਿ ਗਹਿਰ ਗੰਭੀਰ ਡੂੰਘਾ ਜਲ ਹੀ ਸੀ? ਜੇ 


। ਕਿਸੇ ਨੌ ਇਸ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਵੀ ਸੀ ਕਿ ਨਹੀਂ? ____ ਰਿਗਟੋਦ 
2੯ ਉਹ ਜੋ ਉਚ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਬੈਠਾ ਨਿਰਖਦਾ ਹੈ 

[  =<ਦ ਉਹ ਕੋਵਲ ਜਾਣਦਾ ਹੈ/ ਕਿ ਉਹ ਵੀ ਨਹੀਂ ਜ਼ਾਣਦਾ ?% “19 ਰ੍ 
| ਉਪਰੋਕਤ ਮੰਤਰਾਂ ਤੋਂ ਕਾਲ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਦੀ ਸਪਸ਼ਟ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ 
6 ਹੁੰਦਾ ਪਰੰਤੂ ਇਹ ਤੌਥ ਜ਼ਰੂਰ ਸਿੰਧ ਹੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰਿਗਵੇਂਦ ਦੈ ਰਚਣਹਾਰੇ ਰਿਸ਼ੀ ਇਸ ਸਮੌਸਿਆ 
ਦੀ ਜਟਿਲਤਾ ਤੋਂ ਵਾਕਿਫ਼ ਸਨ ਤੇ ਇਸ ਸਮੋਸਿਆ ਦਾ ਹੌਲ ਲੱਭਣ ਦੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਤੀਬਰ 
ਲਾਲਸਾ ਸੀ।ਵਿਆਪਕ ਜਗਤ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਨੇ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੋਖਿਆ। ਜਨਮ ਸੌਤ ਜੀਵਨ 
ਦੇ ਅਣਗਿਣਤ ਰੂਪ, ਚੰਦਰਮਾਂ ਦਾ ਉਤਰਾਅ ਚੜ੍ਹਾਅ ਰੌਤਾਂ ਦਾ ਆਉਣਾ ਜਾਣਇਸ ਸਭ 
ਰੱ ਕਾਸੇ ਨੇ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ ਕਿ ਵਿਸ਼ਵ ਲਗਾਤਾਰ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਕੋਈ ਵਸਤ ਅਜਿਹੀ 
-ਨਹੀਂ ਜਿਹੜੀ ਥਿਰ ਹੋਵੇ। ਵਾਰਸ਼ਿਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ ਅਸਥਿਰਤਾ ਦੇਖ ਕੇ 
ਧ ਰਿਸ਼ੀ ਵਿਸਮਿਤ ਹੋ ਗਏ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੋ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹਿਆ ਕਿ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ 
ਕੀ ਹੈ। ਕੀ ਤਬਦੀਲੀ, ਸੋਤ, ਅਸਥਿਰਤਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ? ਨਿਰੰਤਰ ਬਦਲ 

। ` ਰਹੇਂ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਅਤੇ ਵਿਨਾਸ਼ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਕੀ ਕੋਈ ਅਜਿਹੀ ਅਦਿੱਖ ਸੌਤਾ 


ਰ੍ ਕੋਈ ਸਦੀਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ 'ਬ੍ਰਹਮ' ਕਿਹਾ। ਇਹ ਤੌਥ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ 
। ਕਿ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਅਸਥਿਰਤਾ ਤੋਂ ਹੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਸਥਿਰਤਾ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। ਫਿਰ 
ਰ੍ ਇਹ ਸਮੌਸਿਆਵਾਂ ਉਤਪੈਨ ਹੋਈਆਂ ਕਿ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਵਿਸ਼ਵ ਅਤੇ ਅਪਰਿਵਰਤਿਤ 
ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਕੀ ਸੰਬਧ ਹੈ ? ਕੋਈ ਸੰਬੰਧ ਹੋ ਵੀ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਨਹੀਂ ? ਬ੍ਰਹਮ 


ਵੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਅਪਰਿਵਰਤਿਤ ਤੇ ਸਥਿਰ ਹੋਵੇ ? ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ ਕਿ ਯੰਕੀਨਨ __ 


੨ ੬<੨੫੦੬੬੫ ੬ 0444 ਬਧ ਹ ₹। ਸਕਦਾ ਚ ਜਾਹ ਰ੍ 
ਤੇ ਵਿਸ਼ਵ ਵੌਖ-ਵੇਖ ਯਥਾਰਥ ਹਨ ਕਿ ਇਕੋ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਭੇਦ ਹਨ ? ਅਸਥਿਰਤਾ ਤੁ 


ਵਾਸਤਵਿਕ ਹੈ ਕਿ ਸਥਿਰਤਾ ? ਆਦਿ। 
ਸਦ ਵਿ __ ਅਥਰਵਵੋਦ ਵਿਚ ਕਾਲ ਨੂੰ ਸਾਰੇ ਸਥਾਨਕ ਸਾਪੇਖਕ ਸਮਿਆਂ ਦਾ ਸਰੋਤ ਆਖਿਆ 
ਜਾਗੀਣ ਨ ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਆਪ ਅਵਧੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਅਕਾਲੀ ਸਦੀਵਤਾ (6੩1੩5 ੬&॥੧%) ਹੈ 
(93 ਅੱਤ ਉਵ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਕਾਲ ਵਰਤ ਰਹੇ ਹਨ।=0,ਇਥੋਂ ਹੀ ਮੈਤਰੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਕਾਰ 
8 ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਦੋ ਰੂਪ (ਦਵੈ-ਰੁਪ;ਨਿਖੇੜਦਾ ਹੈ ਜੋ ਇਕ ਤੱਤ ਦੇ ਦੋ ਭਾਵ (ਦਵੈਤੀ ਭਾਵ) 
ਵਰ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਲ ਅਤੇ ਅੰਕਾਲ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਬ੍ਰਹਮਾ ਨੂੰ ਕਾਲ ਰੂਪ ਦੀ ਸੰਗਿਆ 
ਰੱ ਦੇ ਕੈ ਪੂਜਾਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਾਲ ਤੋਂ ਸਾਰੀ ਹੋਂਦ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਕੇ ਸਮੌਂਚਤਾ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਈ। 
ਕਾਲ ਮਨੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਘਰ-ਵਾਪਸੀ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਕਾਲ ਅਮੂਰਤ ਅਤੇ ਸਮੂਰਤ 
ਹਾ, _ਦੋਵੇਂ ਹੈ। ਐਤਰੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਨ,ਅਨੁਸਾਰ ਦਿਨ ਤੇ ਚਾਤ ਮੋਤ ਹਨ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦੈਵੀ 
ਡਾਣਰਜ _ਆਦਿਤੀ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਅਸਰ ਨਹੀਂ, ਜਿਵੇਂ ਸੁਰਜ ਦਾ ਚੜ੍ਹਨਾ ਤੋਂ ਛੁੱਪ ਜਾਣਾ। ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ 
£੫ਨਤਾਦ ਉਹ ਨਾ ਉਦੈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਅਸਤ। ਛਾਂਦੇਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਹੈ, 'ਗਿਆਨੀ 
ਪੁਰਸ਼ ਲਈ ਹਮੇਸ਼ ਦੁਪਹਿਰ ਹੈ।% 53 ਰਿ 
੍ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਦੋ ਸਰੂਪ ਹਨ : ਕਾਲ ਅਤੇ ਅਕਾਲ । ਜਿਹੜਾ ਸੂਰਜ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
੍ ,ਦਾ ਹੈ ਅਕਾਲ ਹੈ ਅਤੇ ਅਖੰਡ ਹੈ, “ਜੰਡ ਜੋ ਸੂਰਜ ਨਾਲ ਅਜੋਕੇ ਨੱਇਆਂ ਹੂ, ਉਸ ਦੇ 


ਅਲ ਅਲ ਦਾ 
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੬੩੩੩4 


4੪ ਹਰ ਜਿਵੇਂ ਜਲ, ਪਰਜਾਪੜੀ, ਅਹ। ਸੂਰਜੀ ਆਤਮਾ ਜੋ ਲਕਕ ਤੇ ਆਦਕਿਦ, ਹੱਤਰੇ ਉਮਨਿਸ 
ਦਹ ਤੇ ਉਹ ਕਾਲ ਜੇ ਜੀ ਦਹ ਭਜਨ ਵਜ ਰਬ ਜਾਂਦਹ ਨ 
ਜਰਝ-ਭੌਖੀ ਕਲ ਤੋਂ ਅਕਾਲ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਹੈਂਦ ਵਾ 

ਸਦ ਲਤ ਹਨ ਜੁ ਵਸਤਾਂ ਨੰ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਮਹਾਂ ਅ ਹ। 2 
ਗਿਆਨੀ ਵਿਅਕਤੀ ਜੋ ਅਜਿਹੇ ਅਖੰਡ ਕਾਂਲ ਨੂ ਜਾਣ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਾਲ ਨੂੰ ਵੀ ਲਿਆ 
ਰਿਆਣੀ ਲਤ ਉਹੀ ਵੈਦ ਨੂ ਜਾਣਦਾ ਹੈ। ਇਹੋ ਅਨੰਤ ਕਾਲ ਇਥੇ ਉਆ ਰ੍ 
ਪਰ ਮਦ ਦਾ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਜਸ ਦਰਿਆ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਨ ਹੈ।” ਅੰਡਰ ਉਮਜਿਜਦ 


ਲਈ. ਹਲ ਰਿਣਵੋਗ (ਦ#੪੪੪੦੦ ਅਤ ਅਸਰ ਨੂੰ ਇਕ 
ਲੜੀ ਵਿਚ ਪਰੋ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਸੁਕਰ ਇਸ $ ; ਕਾਲ ਆਖਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਯੁਗ, `ਮੁੱਕਨਾ 


੨ ਗਲ, , 


ਵੇਦਾਂਤ ਮੁਤਾਬਿਕ ਵਸਤਾਂ ਦਾ ਤੌਥ-ਸਤ ਣਕ ਹੈ। ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਮੂਰਖਤਾ ਹੈ ਕਿ 
ਅਜ ਹੈਨ ਜਰ ਦੀ ਕਈ ਜੰ ਹਦ ਹੈ ਨਾ ਮੈਂ ਕਈ ਵਕ 


ਆ ਰਵੇਲ ਉਚਿਤ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ ਮਕਰ ਇਸ ਬੋਧੀ ਸਾਤ ਇਹ 
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-. ੧੨੩੮" 


ਫੂਲ? ਦੋ 


ਹੀਕਤ 


ਇਤਰਾਜ਼ ਤਦ ਉਚਿੱਤ ਹੁੰਦਾ ਜੇਕਰ ਕਾਲ ਖੰਡਿਤ ਪਲਾਂ ਦਾ ਸਮੂਹ ਹੰਦਾ ਜਦੋ ਕਿ ਬੋਧੀ 
ਸਿਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਂਦ-ਪ੍ਰਵਾਹ (੪੪੪੩ਗ, ੦1 €%%€੪੬) ਅਖੰਡ ਹੈ। ਵਰਤਮਾਨ ਛਿਣ ਨੌ 
ਸਾਰਾ ਭੂਤਕਾਲ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਭਾਵੇਂ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਕਲੌਕਿਤ 
ਜਾਂ ਆਪਾ ਵਿਰੋਧੀ ਕਿਉਂ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਭੂਤ ਕਰਮ ਦੀ ਸੰਤਾਨ ਹੈ। ਵ੍ਰਾਈਂਟਹੌਂਡ ਦਾ ਮਤ ਹੈ 
ਕਿ ਭੂਤ-ਭਵਿੱਖ ਜਿਸ ਬਿੰਦੂ ਤੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਵਰਤਮਾਨ ਹੈ ਉਹ ਵਰਤਮਾਨ ਜਿਸ ਦੀ 
ਹਰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਦੋਸ਼ਪੁਰਣ ਲਗਦੀ ਹੈ ।ਬੁੱਧਘੋਸ਼ ਇਸ ਨੂੰ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਖਿਣ (ਸੰਤਤੀ-ਖਿਣ, 


"੨ 
€ਕ€ਰ੪੬੪ ਗ੦॥੫੦੪) ਆਖਦਾ ਹੈ। ਕਾਰਨ ਕਾਰਜ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਵਰਤਮਾਨ ਲਘੁ ਛਿਣ 


ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਕਾਲ ਪੁਲਾੜ ਦੀ ਸਮੋਚਤਾ ਉੱਤੇ ਲਾਗੂ ਹੈਂਦਾ ਹੈ। ਕਾਰਨਤਾਵਾਦ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ 
ਉਦੋਂ ਅਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਕਾਲ ਨੂੰ ਪੰਡਿਤ ਕਲਪਿਆ ਜਾਵੇ। ਵੇਦਾਂਤੀ ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਵੀਂ ਕਾਲ ਨੂੰ ਅਨੰਤ ਆਖਦੇ ਹਨ ਕਿਉਂਕਿ ਬੋਧੀ ਲਘੁ ਛਿਣ (ਏਕਾ ਕਸ਼ਣਵਸਥਾਈਨਯਹ) 


ਵਟਾ ਅਠੁਭਵ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਅਹੈ (0) ਸਦੀਵੀ ਇਕਾਈ (ਏਕਤਯਾ ਉਚਯਤੇ) ਹੈ, 


ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਵਿਚ ਚੇਤਨਾ ਕਦੀ ਕਦਾਈਂ ਹੀ ਊਦਯ ਹੌਂਦੀ ਹੈ। ਅਹੇ ਸਰਬ-ਗਿਆਤਾ ਹੈ। 
ਸਦੀਵਤਾ ਦੀ ਸੋਖਿਪਤ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਇਉਂ ਵੀ ਬਣਦੀ ਹੈ, “ਉਹ ਵਰਤਮਾਨ ਪਲ ਜਿਹੜਾ 
ਭੂਤ ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਵ, ਸਦੀਵਤਾ ਅਖਵਾਉਂਦਾ ਹੈ।” 

ਪਰਮਾਣੂ ਹਰ ਠੌਸ ਤਲ ਵਿਚੋਂ ਪਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਲਘਤਮ 
_ਭਾਗ ਹੋਣ ਕਰਕੈਂ ਇਸ ਦੀ ਆਪਣੀਂ ਕੋਈ ਵਿਮਾ (600੪੪8੦) ਨਹੀਂ। ਪੁਲਾੜ ਦਾ ਉਹ 


ਭਾਗ ਜਿਸ ਦੀ ਵਿਮਾ ਨਹੀਂ, ਜੇ ਪਰਮਾਣੂ ਹੈ ਤਾਂ ਕਾਲ ਦਾ ਉਹ ਭਾਗ ਜਿਸ ਦੀ ਅਵਧੀ 


.ਠਹੀਂ ਛਿਣ ਹੈ। ਅਣੂੰ ਕਾਰਨਾਮੁਕਤ ਸਦੈਵ ਹੋਂਦ (ਸੱਦ ਅਕਾਰਣਮਨਿਤਯ/) ਹੈ। ਜਿਸ 


ਬਿੰਦੂ ਦੀ ਨਾ ਵਿਮਾ ਹੈ, ਨਾ ਅਵਧੀ ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੈ, ਉਹੀ ਅਸੀਮ ਸਦੀਵਤਾ ਹੈ। 
ਆਤਮਾਂ ਕਰਮਾਂ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਅਤਿ ਮਹੀਨ ਸੂਤਰਾਤਮਾ ਅਖਵਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ 


.ਉਂਤੇ ਕਾਲ ਪੁਲਾੜ ਦਾ ਕੋਈ ਅਸਰ ਨਹੀਂ। 


ਮਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਲੁਪਤ ਕਾਰਨ (ਅਦਰਸ਼ਟਕਾਰਿਕਾ) ਅਧੀਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 
ਅਤੇ ਜਿੱਥੇ ਕਾਰਨ ਕਾਲ ਪੁਲਾੜ ਦੀ ਲੌਕਿਕਤਾ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਹੋਵੇ ਉਥੇ ਮੋਕਸ਼ ਹੌਦਾ ਹੈ। 
ਉਹ ਸੈਂਚ, ਜੋ ਅਣੂੰ ਤੋਂ ਛੋਟਾ (ਅਣੂੰਭਯੇਣੂੰ) ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਵਸੀ 
ਸਥਿਤ ਹਨ, ਉਹੀ ਅਬਿਨਾਸ਼ੀ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ। ਇਕੋ ਵਕਤ ਵਿਰਾਟ ਅਤੇ ਸੂਖਮ, ਉਹੀ ਪਰਮਾਣੂ 
ਆਤਮਾ ਹੈ, ਉਹ ਯੋਗੀ ਜੋ ਤੌਤਾਂ ਉਤੇ ਵਸੀਕਰਣ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੋ ਆਪਣਾ ਆਪ ਅਣੂੰ 
ਜਿੰਨਾ ਸੂਖਮ ਕਰਕੇ ਮਨੋਇੰਛਿਤ ਵਡਂਪਣ ਹਾਸਿਲ ਕਰਦਾ ਹੈ ਛਾਂਦੇਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ, “ਉਹ ਅਬੋਧ ਸੂਖਮਤਾ (ਅਣਿਮਾ) ਜਿਸ ਨੂੰ ਤੁਸੀਂ ਬੀਜ ਕੋਟ-ਕੇਂਟ ਕੇ ਨਹੀਂ 
ਲੱਭ ਸਕਦੇ, ਪਰ ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰੁਂਖ ਵਿਕਸਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਲੁਪਤ ਲੂਣਾ ਸੁਆਦ ਜੋ 


ਆ, ਉਹ ਹੈ ਸਹ ਇਆ, ਉਹ ਹ ਆਤਮ ਉਹ ਹੈ 


ਦੇ ਚੀਬੜੇ ਕਰ ਦੰਦ ਹੈ ਤੇ ਇਉਂ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਪੜੀ ਕਰਕ ਪਰਮ ਰੂਪ ਦੇ ਜਾਦਾ ਹੈ 


ਉਸ ਨੰ ਪਰਮ ਆਠੌਦ ਹਾਸਲ ਰਾਹ, ਉਹ ਪਰਮ ਤੋਂ ਪਰ ਸਮਚਤਾ ਸਰਬੌਗੜਾ 
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ਅਵਧੀਆਂ (੬॥੦੪੩/ ਯੰਧ9੩੧੦੦੬) ਹਨ ਪਰ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਇਹ ਲਘੁਤਮ ਕਾਲ ਬਿੰਦੂ ਵਜੋਂ 
ਪਯੋਗ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਪ੍ਰਸੰਗ ਉੱਤੇ ਨਿ੍‌ਰਭਰ ਕਰਦਾ ਮੈ 
ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਅਝਿਨਾਸ਼ੀ, ਸਥਿਰ ਯਥਾਰਥ ਹੈ ਤੇ ਪਰਿਵਰਤਨਲੀਲ 
ਕੰਜਾਰ ਇਸ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰ ਥੇਤੁਰ ਵਿਚ ਹੀ ਹੈ। ਸਭ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਔਤਹਕਰਣ ਵਿਚ ਤੇ ਵਿਸਵ 
ਵਿਚ, ਪਰਮੇਸ਼ਵਰ ਹੈ ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਇਹ ਉਕਤੀਆਂ ਵਿਚਾਰਨਾ ਰਲ 
੍ਰਕਰਿਤੀ ਦੇ ਸਬੰਧ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸੋਚ ਇਹ ਹੈ --. ਚਾਹੇ ਬਿਜਲੀ 


੬੦੯੨ ੩ 


ਦੀ ਲਿਸ਼ਕਾਰ ਜਿੰਨੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ, ਚਾਹੇ ਔਖ ਦੇ ਪਲਕਾਰੇ ਵਿਚ, ਜਿਹੜੀ ਰੋਗ” 
ਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਬ੍ਰਹਮਸ਼ਕਤੀ ਹੀ ਹੈ।” 15 <= ਉਮਨਿਜ਼ਦ 
੮੦੮ ਵ=-੯ 


ਸਕਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਯਹਮਸਕਤੀ < ਕੇ” ੬੨(ਕਬੁਦ 


ਅਨੁੱਖ ਨਾਲ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸਬੰਧ ਵਿਚ ਸੋਚ ਇਹ ਹੈ -- ਮਨ 'ਦੀਆਂ 
ਗਤੀਆਂ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ 
ਹੀਹੋ”7' 


ਦਾਤ 


$ ਵਲ ਹ। ਉਹ ਅਈਕ, ਸਦੀਵ ਸਰਫ-#ਦਮਪ# ਸਬ ਸਤ ਅਤੇ ਇਕਕੜ ਤੁਰ ਗਨ 


ਵਲ ਨਗਨ 


ਅਅਬਿਨਾਸ਼ੀ ਬ੍ਰਹਮ ਸਤਿ_ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਭਾਂਬੜ ਵਿਚੋਂ ਚੰਗਿਆੜੀਆਂ ਗਾਲਾਂ ਕਰ 


ਉਠਦੀਆਂ_ਹਨ, ਉਵੈਂ ਬ੍ਰਹਮ 


ਤਕ ਦਿ ਤੇ 


ਰ੍ ੧ ਹਨ। ਅਬਿਨਾਸ਼ੀ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਵਿਚ ਸਭ ਮੁੜ = 


ਲਿਆ 


ਸਮਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।” 7?# 


ਦੀ ਰੰਭੀਰਤਾ ਵਿਚੈਂ ਸਭ ਵਸਤਾਂ <_ ਘੂਕ ਉਪੀ£ 


%ੰ-€< 


ਫਾਂ ਵਨਾਯ ਉਆ ਮਹ ਕਰਾਸ ਤਿਲ ਅਕਾਲ ਦਾ ਇਕ ਰੂਪ ਹੈ, ਪ੍ਰਗਟ ਰੂਪ। 
ਅੰ ਦਿਤੀ ਪਜਰਰੀ ਤੀ ਅਰ ਨਾ ਬਿਗ ਜਾ ਸਰਲ ਉੱਜ 
੬੦੬੨ ਅਕਥ ਹੈ। ਨੇਤੀ ਨੇਤੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਸਾਰੀ ਵਿਆਖਿਆ ਸਾਪੇਖਕ ਹੈ ਤੇ ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਬਗੈਰ 
ਰ੍ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨੇਹੀਂ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਵਿਆਖਿਆ ਅਸੰਭਵ ਹੈ। “ਉਹ ਜਿਸ ਨੂੰ ਔਖ 
ਦੋ੩ਕ ਊਪਕਿਦਵ -> ਦੈਖਦੀ ਹੈ ਬ੍ਰਹਮ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਔਖ ਦੇਖਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ,”£ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਜਿਹੜੀ 
ਨ ਰੀ ਕਲ ਦਾ ਰੇ ਰਨ ਦੀ ਸਖੀ (ਮਦ ਹੈ ਉਹ ਆਤ। । 
ਆਤਮਾ ਪਰਿਵਰਤਨ ਅਤੀਤ 
੨੨ 2੨੭ ਉਵ ਗਿ 
੩੩੭ , ਵਜੋਂ ਮੈਨਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਕਾਲਗਤ ਪਰੰਪਰਕ ਜਗਤ ਵਿਚ 
- ਵਿਚਰਦੀ ਹੋਈ ਵੀ ਅਪਰਿਵਰਤਿਤ ਅਕਾਲੀ ਹੋਂਦ ਹੈ। ਵੇਦਾਂਤ ਦਾ ਤੌਤਸ਼ਾਫ ਹੈ, “ਉਹ ਤੂੰ 
"ਤੋਂ ` ਹੀ ਹੈ “ਸੈ ਹੀ ਬ੍ਰਹਮ ਹਾਂ “ਆਤਮਾ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ।ਨ,'ਸ਼ੌਧ ਚੋਤਨਾ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ 

ਉਪਹਿਕਦ ਰਸ " ਅਦਰ ਬੱਸ ਬਰ ਹਜ ਚਰ ਜਹ ਅਚੇਤ ਕਹ ਰਾ ਤਰ 

. ` ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਹਮੇਸ਼ ਕਾਲ ਚੌਕਰ ਵਿਚ ਫਸਦਾ ਹੈ।” 7? 


ਉ ਮੋਡਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਵਿਦਿਆ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ : 
੬ [1] ਅਪਰਾ ਵਿੱਦਿਆ 
[2] ਪਰਾ ਵਿੱਦਿਆ 


ਸਿ ਅਪਰਾ ਵਿਦਿਆ ਨੀਵੇਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਵਿੱਦਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਵੇਦ ਬਾਣੀ, ਧੁਨੀ ਵਿਗਿਆਨ, 
”੧੧੭%%- ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਵਿਆਂਕਰਣ, ਨਿਰੁਕਤ, ਪਿੰਗਲ ਅਤੇ ਜੋਤਿਸ਼ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਪਰਾਵਿਦਿਆ ਉਸ 
੨; ਲਾ ਹਕੀਕਤ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਕਾਲ-ਮੁਕਤ ਹੈ। ਜੋ ਗਿਆਨ ਇੰਦਰੀਆਂ ਤੋਂ ਉਪਰ ਹੈ, 
'(ਡ?””` ਜੋ ਅਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਹੈ।ਔਖਾਂ,ਕੰਨਾਂ, ਹੌਥਾਂ, ਪੈਰਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ,ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ; ਸੂਖਮ ਤੋਂ ਸੂਖਮਤਮ, 

ਅਮਰ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਸਰੋਤ ਇਹੀ ਵਿਦਿਆ ਹੈ ਲਿਪਇਸੇ ਵਿਦਿਆ ਰਾਹੀਂ ਕਾਲਾਤੀਤ 

ਹੋ ਕੇ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ, ਜਨਮ ਅਤੇ ਮੋਤ ਦੇ ਬੰਧਨ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰ ਲੈਂਦਾ 

ਹੈ ਤੇ ਅਮਰਤਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜੀਵੇਨ-ਮੁਕਤ ਮਨੁੱਖ ਮੋਤ ਉਪਰੰਤ ਕੈਵਲਯ ਪ੍ਰਾਪਤ 

ਕਰਦਾ ਹੈ।'ਸੰਪੂਰਣ ਤੌਰ ਤੇ ਵੇਦਾਂਤਕ ਸੈਂਚ ਜਾਣ ਕੇ, ਬੋਂਝ ਕੇ, ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਰਾਹੀਂ ਤਿਆਗੀ 

ਅਤੇ ਸੰਤੁਲਿਤ ਜੀਵਨ ਬਸਰ ਕਰਕੇ, ਮਹਾਨ ਸਾਧੂ ਇਸੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਅਮਰ ਪਦ ਪ੍ਰਾਪਤ 

3ਓਕ ਉਮਜਿਜੁਝ -ਣੇ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ।$ਊ । ਅਮਰਾਪਦ ਸਚਿਦਾਨੰਦ ਹੈ। 
ਰੀ ਅਲ ਵਿ 

ਗਾ ਜਿ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਸੁਆਮੀ ਰਾਮਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਉਸ ਸੇਰ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜਾ 
ਭੇਡਾਂ ਵਿਚ ਪਲ ਕੇ ਬੁਜ਼ਦਿਲ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਜਿਸ ਦਿਨ ਸੋਝੀ ਆਈ, ਆਪਣੀ ਅਸਲੀਅਤ 


ਲਿ ਪਰਤੀਤ ਕਰ ਲਈ ਨੰਮਅਸੀਂ ਸਭ ਬ੍ਰਹਮ ਹਾਂ ਪਰ ਅਗਿਆਨ ਕਾਰਨ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਅਸੀਂ 
ਲਈ” ਸੀਮਿਤ ਨਾਸ਼ਵਾਨ ਕਾਲਗਤ ਵਸਤਾਂ ਹਾਂ। ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਸਾਨੂੰ ਅਨੰਤ, ਸਦੀਵੀ, ਅਬਿਨਾਸ਼ੀ 
ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੰਦੇ ਹਲ। ` 


੩੩ ਸ਼ੰਕਰ ਅਨੁਸਾਰ ਮੁਕਤੀ ਤੋਂ ਭਾਵ ਅਵਿੰਦਿਆ, ਭਰਮ, ਮਾਇਆ, ਡਰ ਅਤੇ ਸੰਬੰਧਾਂ _ 
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ਰ੍ ਨੰ ਜਾਣ ਲਿਆ ਚ 1ਕ ੧੯ ਤਾ ਦਾ - 
ਤਾ ਅਵਦਿਆ ਦੀ ਉਪਜ ਹਨੁ ਤੇ ਸਖ ਉਚੌਤਮ ਚੇਤਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ ਉਪਵੰਤ 


<< 


ਚ ਨਹੀ ਆਉਣਾ ਧੈਦਾ। ਮੋਖ ਆਤਮ ਪ੍ਰਕਾਸ, ਸਾਂਤੀ, ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਅਤੇ ਗਿਆਨ 


ਕੀਆਂ ਹਦ ਨੂੰ ਅਣਹੋਂਦ ਜਾਬਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸੁਕਦੀਆਂ। ਆਕਾਸ-ਕਮਲ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਹੀ ਰ 


ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕਦੀ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰੇ ਜੀ। ਜਿਸ ਦੀ ਔਜ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਉਸ ਦੀ 
ਦੀਦ ਨਹੀਂ ਹੇਵੇਗੀ। ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਈ ਪੌਖਾਂ ਤੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ : 


ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜਸ ਵੁਸਤ ਦੀ ਹੋਂ ਹੁਣ ਹੈ, ਇਹ ਵੀ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ ਜਾਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਆ 
ਦੀ ਹੋਦ ਨਹੀਂ ਰਹੇਗੀ। ਜਨਮ, ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਵਿਨਾਸ਼ ਇਸੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੈ ਐਤਰਗਤ ਵਿਚਾਰਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। (ਵਾ ਸਿ 

(2 ਅਦਵੈਤਵਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਪਹਿਲੋਂ_ਨਹੀਂ ਸੀ ਤੇ ਜੋ ਔਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਹਫੇਗਾ ਸੰਧ ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਸੋ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਲੋਕਿਕ ਹੈ 
ਜਿਥਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਮਤ ਵਿਰੁੱਧ ਇਹ ਦਲੀਲ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਲੜੀ ਅਤ 
ਜ਼ਿਆਨ ਦੀ ਲੜੀ ਅਨਾਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਕ = ਖ ਤਾਂ ਗੇ = ਘ। ਕ = ਘ ਪੁਰਬਲਾ ਕਾਹਦੇ 
ਹੋ ਤੇ ਗੇ = ਘ ਉਸ ਦਾ ਪਰਿਣਾਮ। ਸਵਾਲ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਕਾਲ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਵਸਤ 


੨੩ 00. ਦਸੀ ਨ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਪੂਰਬਲਾ ਕਾਰਨ ਹੀ ਹੈ ? ਪਰ ਜਿਸ ਵਸਤੁ ਦੀ ਹੋਂਦ ਲੋਪ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਵਸਤ 


ਵਿਚ ਕਾਲ ਨਾਲ ਸਬੈਧ ਲੋਪ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਸਤੂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਕਾਲ ਨਾਲ ਰਿਸਤਾ ਸਾਬ 


ਨ 
ਤੀ 


(ਤਿਰਆ ਯੰਗ 


ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ ਰਾਹੀ' ਲਾਉਂਦੇ ਹਾਂ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕਾਲ ਵਿਚ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚਾਰ 
ਨੂੰ ਇਹ ਆਖ ਕੇ ਰੋਦ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕੇਵਲ ਸਥਿਰ ਗਿਆਨ ਕਿਸੇ ਵਸਤੂ ਦੀ ਕਾਲਗੌਂਤ 
ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਭੂਤ ਭਵਿੱਖ ਦਾ ਨਿਰਣੈ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭੂਤ ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ ਸਿਧ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਖ਼ੁਦੇ ਸਥਿਰ ਹੈ।ਅਸਥਿਰ ਕਾਲ ਦੀ ਹੋਂਦ ਅਸਥਿਰ _ 
ਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ ਸਾਬਤ ਕਰਨੀ ਕਿਵੇਂ ਸੈਭਵ ਹੈ 7 _ 7`` ਰ੍ 
`ਾ ਇਹ ਵੀ ਉਕਤੀ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਕਾਲ ਆਪ ਕਾਲ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਆਪਣੀ ਹੈਂਦ ਆਪ ਮਿਟਾ ਦੇਣੀ ਕਿਵੇਂ ਸੌਭਵ ਹੈ ? ਅਦਵੈਤਵਾਦੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਅਗਨੀ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਬਾਲਣ ਸਮੇਂਗਰੀ ਹੜੌਂਪ ਕੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦੀ ਹੋਂਦ ਮਿਟਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, 
ਇਵੇਂ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਵਿਸ਼ਵ ਆਪਣਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਖ਼ੁਦ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਦਲੀਲ ਚਾਨਣ ਅਤੇ 
ਹਨ੍ਹੇਰੇ ਦੇ ਉਪਮਾਂਨ ਨਾਲ ਰੌਦ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਦੀਪਕ ਹਨ੍ਰੋਰੈ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਹਨ੍ਹੈੇਰਾ ਦੀਪਕ ਨੂੰ ਬੁਝਾ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਤੋਜ਼ ਹਵਾ ਵੀ ਦੀਵੇ ਨੂੰ ਬੁਝਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਹਵਾ 
ਦਾ ਹਨ੍ਹੇਰੇ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੰਬੰਧ ਨਹੀਂ। ਸੋ ਹਨ੍ਹੇਰੇ ਦੀ ਵਿਨਾਸ਼ਤਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਦੀਪਕ ਬਣਿਆ, 
ਪਰ ਦੀਪਕ ਦੀ ਵਿਨਾਸ਼ਤਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਕੁਝ ਹੋਰ ਹੈ। ਇਕ ਕ੍ਰਿਆ ਦੇ ਕਾਰਨ ਦਾ ਦੂਜੀ 
ਕ੍ਰਿਆ ਦੇ ਕਾਰਨੁ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੰਬੰਧ ਨਹੀਂ। ਸਾਨੂੰ ਦੌਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਅਹੰ ਅਕਾਲ 
ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਰੋਕ ਹੈ। ਅਹੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦਾ ਔਤ ਕਰਕੇ ਸਤਿ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਪਰੰਤੂ ਅਹੈ ਹੀ ਤਾਂ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਹੈ। 'ਅਹੈ' ਜਿਹੜਾ ਜੀਵ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਜੋ 
ਮੌਨ ਲਿਆ ਜਾਵੈ ਕਿ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਫਿਰ ਅਕਾਲ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕੋਣ ਹਾਸਲ 
ਕਰੇਗਾ ? ਸਮੌਸਿਆ ਗੈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਕਰਕੇ ਹੀ ਜੇ ਬ੍ਰਹਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ 


ਹੈ ਤਾਂ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਲਈ ਕੋਣ ਤਿਆਰ ਹੋਵੇਗਾ ? 


ਕਾਲ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਲਈ ਕੁਝ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪ੍ਰਸ਼ਨ 
ਹਨ : ਕੀ ਕਾਲ ਦਾ ਗਿਆਨ ਸਦੀਵਤਾ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਆਪਸੀ 
ਸੰਬੰਧ ਨਹੀਂ ? ਜੇ ਸਦੀਵਤਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਾਲਗਤ ਗਿਆਨ ਦਾ ਸਹਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰ ਦਿੰਦਾ 


ਨ ੧ 8 - ਹੈ. ਠੀਕ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਕਾਲਗਤ ਵਸਤਾਂ ਅਕਾਲੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਅਨੁਭਵ-ਕਰਨ ਕਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ? 


ਕਟਕ -ਦੇ 


ਜਦੋ ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਆਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਕਾਲ ਦਾ ਗਿਆਨ ਸੰਭਵ ਹੈ ਤਾਂ ਸਵਾਲ ਹੈ ਕਿ 
ਅਕਾਲ ਦਾ ਸ਼ੁਧ ਗਿਆਨ ਸੰਭਵ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਗਿਆਨ ਦਾ ਆਭਾਸ ਹੀ ਹੈ ? ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ 
ਗਿਆਨ ਮਾਇਆ ਦੁਆਰਾ ਵਿਕਰਿਤ ਕਿਤੇ ਲੌਕਿਕ ਗਿਆਨ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ? ਜੇ ਅਕਾਲ ਦਾ 
.ਰਿਆਨ ਹਾਸਲ ਕਰ ਵੀ ਲਈਏ ਤਾਂ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਹ 'ਕਾਲ' ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੀ 
-ਹੋਵੈਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਕਾਲਗਤ ਹੈ। ਲੌਕਿਕ ਸ਼ੀਸ਼ੇ ਰਾਹੀਂ ਜੇ ਕਲਪਨਾ ਕਰੀਏ 


_ ਕਿ ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬ ਦਿੱਸ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਯਕੀਨਨ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬ ਲੌਕਿਕ ਹੀ 


= 


ਹੋਵੇਗਾ # 8'1 
ਨਾ ਜਿਸੁ ਵਸਤ ਦਾ ਸਾਨੂੰ ਗਿਆਨ ਹੈ, ਉਹ ਮਾਇਆ ਹੈ। ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਗਿਆਨ ਸਾਨੂੰ, 
ਜਾਂ ਹੈ, ਜਾਂ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਜੇ ਗਿਆਨ ਹੈ ਤਾਂ ਫਿਰ ਬ੍ਰਹਮ ਵੀ ਮਾਇਆ ਹੈ, ਜੋ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ 
ਹੈ ਤਾਂ ਫਿਰ ਉਸ ਸੰਬੈਧੀ ਕਥਨ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ, ਹਰ ਕਥਨ ਨਿਰਾਰਥਕਤਾ ਹੈ। ਸੋ, ਜਾਂ ਬ੍ਰਹਮ 
ਇਤਰ ਕਦ. ਇਤ ਤ=ਤਾਕਤਤਕਣਤਅਣਕ ਵੜ 
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`ਵਖ ਹੋ। ਘੜਾ ਅਤੇ ਦੀਵਾ ਦੋਵੇਂ ਸਿਟੀ ਦੇ ਹਨ ਪਰ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਲੋੜ, ਵਰਤੇ 


` ਕੰਦਵਾ ਦੀ ਪ੍ਰਕਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਝਿੰਨ-ਭੰਨ ਹੈ। ਜੋ ਮੰਨੂ ਵੀ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਕਿ ਅਕਾਲ ੩੯੮=੮ 


ਵਿਰੋ ਕਾਲ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੋਈ ਤਦ ਇਹ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ ਜਿਵੇ ਰੌਂਖ ਅਤੇ ਰੁੱਖ ਦੀ ਛਾਂ। ਰਖ 


ਦਲ ਅਤੇ ਜਿਹਾ ਹੀ ਲਹ ਜਨਮ ਤੇ ਤਲ ਸੜ ਲਈ 
ਹੀ ਉਪਯੋਗਤਾ ਹੈ। ਸਾਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਬੋਧ ਨਹੀਂ। ਦਰਅਸਲ ਅਕਾਲ ਸੋਚ 
ਦਾ ਸੋਚ ਹੈ ਪਰ ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਇਸ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਦੇ ਉਪਾ-ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਹ 


<< ---"ੜ--`” 


ਜਿਕਰਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਭਾਸਾਵਂ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਹਮੇਸ ਅਣਪਦਿਕਾਰਾਤ 


ਨੇ ਟੂ 
ਜੀਵਾਂ ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਮੋਤਵ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੁਮੇਲ ਨਹੀਂ। 


ਤੀ ਦੇ ਮੌਤਵ ਨਾਲ ੩੬੧ ਪਰਾ 

ਰ੍ ਹਰ ਵਸਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਕਾਰਜ ਇਕੋ ਹੋਵੇ, ਇਹ ਵੀ ਜੱਕੂਰੀ 
ਨਹੀ! ਜੱਟੀ ਤੋ ਬਣੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉਪਯੋਗਤਾ ਵੱਖ 
ਜਿਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਸਰ ਅਕਲ ਵਿਚੋਂ ਕਲ ਉਤਪਤੀ ਹੋਈ। ਜਰੂਰੀ ਨਹੀ ਕਾਲ ਹਾਰ 
ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਦੋ ਸਾਰੇ ਲੱਛਣ ਸਮਾਨ ਹੋਣ।ਕਾਰਨ ਜਦੋਂ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਰੂਪਾਂਤਰ ਚੋਣ ਲਗਦੀ ਖਾਣ 


1... ਕਮਲ 
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ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਵਿਚ ਸੰਭਾਵੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਪਰਬਤੀ ਪਾਣੀ ਨੋ ਸਾਗਰ ਵਿਚ 
ਡਿਗਣਾ ਹੈ, ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਪਰ ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਸਾਗਰ ਤਕ ਅਪੜਨ ਲਈ ਜਿਹੜਾ ਮਾਰਗ 
ਸੁਖਾਵਾਂ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਭਗਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਰਾਹ ਉਤੇ ਤੁਰਦਾ ਹੇ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਦਰਿਆ ਦਾ ਸਾਂਗਰ ਰ੍ 
ਤਕ ਅਪੜਨਾਂ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੈ, ਪਹੁੰਚ-ਮਾਰਗ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਨਹੀਂ। ਪਹੁੰਚ-ਮਾਰਗ ਤਬਦੀਲ ਹੋਦਾ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਮੈਜ਼ਿਲ ਸਥਿਰ ਹੈ। `....````` 
ਬਿੰਦੂ-ਜੀਵ (੦੧ ਘ੪ਗ੩)) ਸਰਲ ਰੇਖਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਸਕਦਾ, ਰੇਖਾਨੁਮਾ ਜੀਵ 
ਨੂੰ ਚਤੁਰਭੁਜ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਤੇ ਪਤਲੀ ਝਿੰਲੀ ਦਾ ਬਇਆਂ ਜੀਵ ਠੋਸ ਬਾਰੇ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦਾ। 
ਇਹ ਸਭ ਅਸੀਂ ਕਾਲ ਦੇ ਪੋਛਮੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਦੇਖਾਂਗੇ। ਇਹੀ ਹਾਲ ਨਸ਼ਵਾਨ ਲੌਕਿਕ 


ਜਗਤ ਦੇ ਜੀਵ ਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਅਬਿਨਾਸ਼ੀ ਅਲੌਕਿਕ ਆਕਾਸ਼ ਸੈਬੈਧੀ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹੈਦਾ 


ਹੈ। ਬਿੰਦੂ-ਜੀਵ, ਸਰਲ ਰੋਖਾ ਪੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਸਕਦਾ ਉੱਸ ਨੂੰ ਥੋੜ੍ਹਾ ਬਹੁਤ ਅਹਿਸਾਸ 
ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ। ਇਹ ਅਹਿਸਾਸ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਸਹੀ ਹੈ, ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕੇਦਾ। ਹਰ 
ਅਹਿਸਾਸ ਆਤਮਪਰਕ ਹੈ। ਤੇਬਲਾ, ਸੰਗੀਤ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਂ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ 
,_ ਦੇਵੇਗਾ ਉਹ ਸਾਰੰਗੀ ਸਾਰੰਗੀ ਦੀ ਸੰਗੀਤ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਤੋਂ ਭਿੰਨ 

ਜਿਆ ਤੈ ਜੀ ਮਿ ਅਤਿ ਤਨ 
ਸਕਣਾ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਸ਼ਰੁਤੀ ਗ਼ਲਤ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਕਥਨ ਹੈ, 'ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ 
ਜਾਣਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰੋ।” “ਬ੍ਰਹਮ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਆਵੋਸ਼ਕਤਾ ਹੈ।“ਆਤਮਾ 
ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਪਛਾਣੋ”' ਬਹਮ ਨੰ ਸਣ ਜਾਣੇ ਅਤੇ ਧਿਯਨ ਜੋੜ ਜੋ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਸੰਭਵ ਹੈ ਤਦ ਬ੍ਰਹਮ ਛਲ ਹੈ, ਮਾਇਆ ਹੋ। ਵਿਸ਼ਵ ਨੰ ਇਸ ਕਰਕੇ ਅਸੀਂ ਛਲ ਆਖਦੇ ` 
ਹਾਂ ਕਿ ਵਿਸ਼ਵ-ਅਨੁਭਵ ਇੰਦਰੀਆਂ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ ਤੇ ਇੰਦਰਿਆਵੀ ਗਿਆਨ ਮਾਇਆ 
ਹੈ। ਪਰੰਤੂ ਬ੍ਰਹਮ, ਜੇ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਸਤ ਹੈ ਤਾਂ ਵਿਸ਼ਵ ਅਲੋਂਤ 
ਲਵਾਂ ਹਜ ਨ ਤਣ ਤਖਤ ਰ੍ 

ਦੁਜੀ ਸਮੱਸਿਆ -- ਜੇ ਕੋਈ ਵਸਤੂ ਕੂੜ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਗਿਆਨ ਕੁੜ ਹੈ। ਜੋ 
ਕਿਸੇ ਵਸਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕੂੜ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਕੂੜ ਹੋਣ ਦਾ ਗਿਆਨ ਸਹੀ ਹੈ ਤਦ ਇਹ 
ਸਿਧਾਂਤ ਗ਼ਲਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਸਤੂ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਸਬੁਤ ਹੈ।'ਇਹ 
ਫੌਖ ਹੈ” ਜਦੋਂ ਕੋਈ ਇਅਕਤੀ ਇਹ ਕਥਨ ਕਰਾ ਹੈਤਾਂ ਜਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਉਹ ਭੁੱਖ ਦੀ 
ਹੱਦ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇਵੇ। ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਕਿ ਰੁੱਖ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਪਰ ਰ਼ੌਖ 


ਦੀ ਹੋਂਦ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇੰਡਾ ਵੱਡਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ ਕਿ ਬਾਕੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਕੋਵਲ ਸਹਾਇਕ 


ਹੀ ਹੋਣਗੋ।ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਆਪ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੋਣਾ ਆਤਮ-ਆਸਰਯੇ'ਅਖਵਾਉਂਦਾ ਹੋ। ਜਿਹੜੀ 
ਵਸਤ ਆਤਮਾਸਰਯ ਨਹੀਂ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵੀ ਨਹੀਂ। 

ਤੀਜੀ ਸਮੱਸਿਆ -- 'ਕੇਵਲ ਅਕਾਲ ਸਤਿ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਇਲਾਵਾ ਹੋਰ ਸਭ ਕੂੜ 
ਹੈ।' ਇਹ ਵਾਕ.ਅਕਾਲ ਨਹੀਂ, ਅਕਾਲ ਸੰਬੰਧੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਇਕ ਕਥਨ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ 
ਅਕਾਲ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਸਭ ਕੂੜ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਕਥਨ ਕਿ 'ਕੋਵਲ ਅਕਾਲ ਸਤਿ 
ਹੈ ਵੀ ਕੂੜ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਸੰਬੈਧੀ ਕੀਤਾ ਕਥਨੰ ਦੋ ਵੌਖ-ਵੱਖ ਗੌਲਾਂ ਹਨ। 


ਇਸ ਸਨ ਨ ਦੇ 
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ਲਤ ਤਲ ਤਾ 
“ਦਿਆ ਹੈ। ਕਾਲ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਦੀ ਇਕ ਪਰਛਾਈ ਵਜੋਂ ਲਾ ਸ਼ ਗਿਆਨ ਹੈ। ਸਰਤੀ 


ਸੰਦਾ ।ਚਹਰਾੱਦ ਮਾ ਰੱਬ ਤਾਂ ਵਸਤ ਵਲੀ 
ਵਗ ਪ੍ਤੀਬਿਥ ਨੂੰ ਅਸਲ ਵਸਤੂ ਸਮਝ ਲਈਏ ਤਾਂ ਇਹ ਅਗਿਆਨ ਹੈ ਪਰ ਜੇ ਪੜੀ ਬਾ 


ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਪ੍ਰੰਕ੍ਰਿਤੀ (ਸੁਭਾ) ਹੀ ਹੈ। 


<<" ”" 


ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ ਫਿਣਵਾਦ (ਗ੧੦ਗ੬/ਸੌਡ॥੬੩5) ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਰੋਦ ਕਰਕੇ 


। ਇਥੇ ।ਟਕ ਮਸਲਾ? ੮੩੩ 
_ ਹਰ ਲੋਕਿਕ ਵਸਤੂ ਸਦੀਵੀ ਹੈ ਤੇ ਜੈ ਕਾਲ ਥੈਡਿਤ ਹੈ ਗਿਆ ਤਾਂ ਸਸਾਰ ਦੀ ਕੋਈ 


ਜਦੀਫੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਆਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਫਿਰ ਕਿਸੇ ਵਸਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਜਾ 


`_ਸਾਰੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਸਦੀਵੀ ਹਨ, ਜਾਂ ਹਰੇਕ ਵਸਤ ਦੀ ਅਣਰੋਂਦ ਹੈ 


ਮਕਖ ਲ ਸੰਪੂਰਨ ਵਿਸ਼ਵ ਹੈ, ਨਾ ਲਘੁਤਮ ਪਰਮਾਣੂ। ਆਦਮੀ ਉਤਪਤੀ ਕਰਦ 


੨੬੩੩੬ === ੧ 


ਤਣ ੨ ਅਣ ਤਲ===== ਅਖ ੩੩ 
` ਹੈ ਪੁਰ ਇਹ ਕਰਤਾਪੁਰਖ ਨਹੀਂ ਨਾ ਦਰਸਾ ਹੈ, ਨਾ ਮਹਿਜ਼ ਦਰਿਸਟਮਾਲ ਵਸਤ। ਮੱ 


ਕਰਤਾਰ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਮਰੌਤਵਪੂਰਨ ਹਿੱਸਾ ਤਾਂ ਹੈ ਸੰਪੂਰਣ ਉਤਪਤੀ ਨਹੀਂ। ਭਾਰਤੀ 
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ਚਾਰਵਾਕ 


40 
੧ ੨ 


ਨਹੀ। ਖੋਜਣਾ ਹੀ ਪਵੇਗਾ। 


=ਗਰਮਗੁਤਨੇ 

ਰੇ, ਨਾਦ 
ਅਤੇ “ਨਹੀਂ ਹੈ' ਦਾ ਸੈਸਲੋਸ਼ਣ ਹੈ, ਨਾ 'ਹਾਂ-ਨਾਂਹ' ਦਾ ਅਭਾਵ। ਬ੍ਰਹਮਸੁਤਰ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਂਦ 
ਅਤੇ ਅਣਹੋਂਦ ਦਾ ਮਧਯਮ ਪੁਲ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਜਦੋਂ 
ਆਦਮੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਦੁਪਾਏ ਜਾਨਵਰ ਦਾ ਨਹੀਂ ਲਿਆ 
ਜਾਂਦਾ। ਭਾਰਤੀ'ਸੈਕਲਪਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਜਾਨਵਰ ਤੋਂ ਉਚੋਰੀ ਅਤੇ ਈਸ਼ਵਰ ਤੋਂ 
_ਹੇਠਲੀ ਇਕ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ, ਜੀਵ-ਜਗਤ ਅਤੇ ਦੇਵ-ਜਗਤ ਦਾ ਮਧਿਅਮ 
ਸਥਾਨ ਹੈ। ਯੋਗ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਸਾਰ ਇਹੀ ਹੈ। ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਨੇ ਅਮਰਤੌਤਵ ਨਾਲ ਜੁੜਨਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਸਦੀਵੀ ਜੁੜਨ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਦਾ ਨਮ ਯੋਗ ਹੈ। ਕਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਮਿਲਾਪ 


ਸੀ ਹਰ ਤਤ ਲਹ ਸਬਰ ਕਲ 


_ਹਰੇਕ ਵਸਤੂ ਅਸਥਿਰ ਹੈ। ਕਾਲ ਇਸ ਅਸਥਿਰਤਾ ਦਾ ਜਨਮ-ਸੰਸਕਾਰ ਸਿੰਥਦਾ 

“ਦੀ ਘੰਤਵਰਤਨਯਕਤ ਪਕਿਤੀ ਨੂੰ ਮਾਯਰ ਮਨ ਕੇ ਹੋ ਕਰ ਗਿਆ ਹੈ __ ਸਰ ਦੀ 
ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੁਝ ਵੀ ਵਾਸਤਵਿਕ ਨਹੀਂ।" ਹਸਤੀ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਪੌਛਮ ਦਾ 
ਸਿੰਧਾਂਤ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਚਿੰਤਨ ਨੇ ਚਲਾਇਮਾਨਤਾ (੦੦੧੪੦) ਦਾ ਸਿੱਧਾਂਤ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਜਗਤ ਸਤਰਾਂ ਹੈ। ਮੁਸਾਫ਼ਰਾਂ ਨੇ ਅਗਾਂਹ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਵਧੇਰੇ ਚਿਰ ਬੈਠੇ ਰਹਿਣਾ ਯੋਗ 


ਭਾਰ੍ਤੀ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਪੁਲਾੜ ਦੀ ਗਤਿਮਿਤ ਜਾਣਨ ਲਗਿਆਂ ਪ੍ਰਤੌਖ 
ਹੈ ਕਿ ਭਾਰਤੀ ਪੁਲਾੜ (ਆਕਾਸ਼) ਨਾ ਕਿਸੇ ਅਗਲੇ ਸਥਾਨ ਉੱਤੇ ਜਾਣ ਲਈ ਮਾਧਿਅਮ 
ਹੈ, ਨਾ ਮੈਜ਼ਿਲ। ਨਾ ਅਸੀਂ ਇਸ ਵਿਚ ਇਕ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਨਾ ਇਸ ਵਿਚੋ' ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ 
_ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਨਾ ਅਸੀਂ ਪੁਲਾੜ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹਾਂ; ਨਾ_ਇਸ ਉੱਤੇ ਵਿਜੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦੇ 
`ਹਾਂ। ਪੁਲਾੜ ਅਜਿਹੀ ਕੋਈ ਬਾਹਰਲੀ ਵਸਤੂ ਨਹੀਂ ਜਿਹੜੀ ਸਾਨੂੰ ਦੂਜੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਤੋਂ 


_ਨਿਖੇੜਦੀ ਜਾਂ ਜੋੜਦੀ ਹੈ। ਨਾ ਹੀ ਇਹ ਔਤਰਮੁਖੀ ਨਿਰੋਲ ਅਜਿਹੀ ਕਲਪਨਾ ਹੈ ਜ਼ਿਸ 


ਦੀ ਕਿਧਰੇ ਹੋਂਦ ਹੀ ਨਾ ਹੋਵੇ। ਪੁਲਾੜ ਅਜਿਹੀ ਵਿਆਪਕਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਹਿੱਸੇ 
ਕੀਤੇ ਜਾਣੇ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ । ਸਿੰਧੀ-ਸਾਂਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਮੈਂ ਪੁਲਾੜ ਹਾਂ। ਇਹ 
ਕਥਨ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ, ਕਹੀਏ -- ਮੈਂ ਸਰੀਰ ਹਾਂ -- ਮੈਂ ਆਤਮਾ ਹਾਂ । ਜੇ ਆਖੀਏ 
- ਮੋਰਾ ਇਕ ਸਰੀਰ ਹੈ -- ਮੇਰੀ ਇਕ ਆਤਮਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਮੈਂ, 'ਸਰੀਰ' ਅਤੇ ਆਤਮਾ' ਇਕ 
ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਵੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਵੇਂ ਹੀ 'ਮੇਰੇ ਐਦਰ ਪੁਲਾੜ ਹੈ, ਮੇਰੇ ਬਾਹਰ ਪੁਲਾੜ ਹੈ' 
ਆਦਿ ਕਥਨ ਅਸ਼ੁੌੰਧ ਹਨ। ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚੋਂ ਪੁਲਾੜ ਦੀ ਹੋਂਦ ਮਨਫ਼ੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ 


੧ ਸਕਦੀ। ਮੈਂ ਉਜੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪੁਲਾੜ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ ਜਿਵੇਂ ਕਾਲ ਵਿਚ। ਕਾਲ ਨਾ 


ਸਾਡੇ ਐਦਰ ਹੈ, ਨਾ ਬਾਹਰ। ਬੁਸ ਅਸੀਂ ਕਾਲਗਤ ਹੋਂਦ, ਲੌਕਿਕ ਜੀਵ ਹਾਂ। ਜਿਵੇਂ ਆਤਮਾ 
ਦਾ ਚੋਲਾ ਸਰੀਰ ਹੈ, ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਰੀਰ ਦਾ ਚੋਲਾ ਅਕਾਸ਼ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਸਰੀਰ 
ਪਰਸਪਰ ਆਧਾਰਿਤ ਹਨ, ਉਵੇਂ ਸਰੀਰ ਅਤੇ ਆਕਾਸ਼ ਅਨਿੱਖੜ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਸਰੀਰ, ਆਤਮਾ 
ਦੀ ਨਿਰਬਾਧ ਉੜਾਨ ਨੂੰ ਸੀਮਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਵੇਂ ਆਕਾਸ਼ ਸਰੀਰ ਦੀ ਸੀਮਾ ਨਿਸਚਿਤ ` 
ਕੁਰਦਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਆਤਮਾ ਸਦਕਾ ਮੈਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ ਮੇਰੇ ਹੌਥ ਪੈਰ ਮੇਰੇ ਅਨਿੱਖੜ ਐਗ 


ਰ੍ ਹਨ, ਉਵੇਂ ਆਕਾਸ਼ ਮੈਨੂੰ ਸਗਲ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਐਗ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਥੇ ਇਹ ਗੋਲ 
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-ਜਛਿਵਾਜੱਟ = `ਸੰਤਿ , ਜ਼ਿਤ , “ਨਜੰਦ 


ਰ੍ ਵਰਣਨਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਭਾਰਤੀ ਚਿੰਤਨ ਉਦਾਤ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਕਾਲ ਅਤੇ ਆਯਾਸ ਦੋਵਾ 
ਤੰਤਰ ਅਤੇ ਉੱਤਮ ਮਨਦਾ ਹੈ। ਕਲ ਵਿਚ ਇਕ ਘਣਾ ਬਰਾਬਰ ਹੈ ਜੇ 
ਪਿ ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਬਰਾਬਰ ਹੈ ਦੂਜਾ ਕਿਲਮੀਂਟਰ। ਪੁਰ ਸਿਦਨੰਦ ਦੀ ਇਕ ਪਾ ਸ਼ ਇ 


ਲਿਗ 


੨... - ਸਜਸਕਬਕ ਕਲ -੭ 
ਪਤੀ ਜਦੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੋਂ ਉੱਤਮ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਆਨੰਦੰਮਈ ਅਨੁਭਵ ਖੁਲਾੜ ਅਤੀ ੦੨ ੪<<<-ਓ 
ਕਾਲਾਤੀਤ ਅਤੇ ਵਰਣਨਾਤੀਤ ਹੈ। ਰ੍ ਰੱ 


ਸਨ ਇਸ ਦੇ ਪਰੀਤ ਹੈ। ਇਥੇ ਕਲਪਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮਲ ਨ ਵਿੱਚ 7 


ਵਿਚ &. ਉਥੇ ਤਾਰਤੀ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਮਹੀਨਤਮ ਸ਼ੁਖਮ ਬਿੰਦੂ ਵਿਚ ਹੈ। ਪਹਿਲ 

ਸਰੀਰੁ ਜਾਧ ਕੇ ਵਧੂ ਭਾਰ ਮੱਟਣਾ ਹੈ। ਫਿਰ ਮਨ, ਬਚਨ, ਬੋਧੀ ਤੇ ਕਰਮ ਲਾਗ 

ਕਰੀ ਦੀ ਪਰਪਤੀ ਵਿਚ ਸਭ ਕੁਝ ਦਾ, ਇਥੋਂ ਤੇਕ ਕਿ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਸਰੀਰ ਦਾ ਵੀ (ਤਾ ਰ੍ 

ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਾਕੀ ਬਚਦੀ ਹੈ ਵਿਕਾਰਾਂ ਕਰਮਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਸਵਫੰਦ ਹਲਕੀ ਆਤਮਾ ਆਤੀ 6੭੬੩ 


ਦੇ 


ਜੇ ਼ਖਸਅਤ ਦਾ ਸੂਖਮ ਤੌਤ ਹੈ, ਜੋ ਕਾਲਗਤ ਤੇ ਅਕਾਸਗਤ ਸੀਮਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸਤਰ 


1 

2. ੨ 

3 _ਸਮਯੁਂਤ ਨਿਕਾਯ 1-143 
4 __ਐੰਗੁੱਤਰ ਨਿਕਾਯ 4-137 
5. _ ਵਿਝ਼ੋਂਧੀ ਮੋਗ 231 

6. _ ਉਹੀ 238 ` 

੭ _ ਸਮਯੁਂਤ ਨਿਕਾਯ 2-117 
& _ਉਹੀਂ, 2-266 
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37. 


39. 


ਉਹੀ 5-163 

ਦੀਪਵੋਸ਼ 1-16 

ਵਿਸ਼ਧੀਮੋਗ 625 ਅਤੇ 626. 

ਅੰਗੁਂਤਰ ਨਿਕਾਯ 4-137 ਰ੍ 

ਦਿੱਘ ਨਿਕਾਯ 260 ਔਗੁੌਂਤਰ ਨਿਕਾਯ 3.164 ਅਤੇ 2.49 
ਸੰਮਯੁਂਤ ਨਿਕਾਯ 3.132 

ਸਾਂਖਾਯਨ ਆਰਣਯਕ 7.20 ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੋਧੀਮੌਗ 404-405 
ਸੌਂਤ ਨਿਪਾਤ 920 


ਸਮਯੋਤ ਨਿਕਾਯ 333 ਰ੍ 
ਸਮਯੋਤ ਨਿਕਾਯ 4.126, 'ਧਮਪਦ' ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ, “ਇਕ ਪਲ_ਵੀ ਹੌਥੋਂ ਨਾ ਜਾਣ ਦਿਉ। 
ਜੋ ਸਮਾਂ ਬੀਤ ਜਾਣ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਨਰਕ ਵਿਚ ਪੈ ਕੇ ਕਸ਼ਟ ਭੋਗਦੇ ਹਨ।” 315 
08੦ £. ੯੩€॥।, 860//550/%੩, ੪੨1031੦16, 1942, ॥.. 68. 

ਦੇਖੋ, ਯੋਗਸੂਤਰ 3.52 

ਸ਼ਤਪਥਬ੍ਰਾਹਮਣ 1.6-3.35 

ਉਹੀ, 11.16.13 ਅਤੇ 11.12.12 

ਉਹੀ, 1223 ਰ੍ 


ਬ੍ਰਹਦਾਰਣਯਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 1.3.28 । 

ਪੁਲਾੜ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ, ਕਣਾਂ ਅਤੇ ਪਰਮਾਣੂਆਂ ਵਿਚਲੀ ਜਿਸ ਵਿੱਥ ਨੂੰ ਖ਼ਲਾਅ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਲੈਬਨੀਜ਼ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋ ਇਨਕਾਰੀ ਹੈ। 

ਦੇਖੋ, (੬6੧2, ₹1੧੬੦% ੦ 578੦੬", 4601੩ 7੧15੧0% ੦ 10੬੩5, ੦੧. 
੯੪1 1946 ਸੇ 

ਸ਼ੋਕਰ, ਬ੍ਰਹਮਸੂਤਰਭਾਸ਼ਯ, 32.17 

ਵਸੁਬੰਧੂ, ਅਭਿਧੋਮਕੋਸ਼ 4.1 ਰ੍ ੪ 
1੧੦੧/੦॥੫।0੩, /7੩੩5੩77॥77੩/=੩, ੪੦0੦੦ ੨੧੧੦। ਪ815੨੧੪੦॥॥ 5. 5. 31੦50%/, 
0੬0੫੩1 ੧ ”੫6॥ਟ੩॥੦।੧ 1੦੫5੦, 4013), 1920, 5.38 

11&161੨੦੩, 5&੦-੦੩/5੨/੩-54770੦੦/740=, ੦70੧੦) ੧॥ 30੫੧੨੩0੧੩, 
4580੦ $੦੦੧੩੬, ੮੩੦੫੧, 1905, . 49, ` 

000. 

।5੪੫੨05੧੧੨, 77੬ 5੩/॥੪੭/੩-/6੩/#ਕ, ਮਘ&, 991.9. ੦੦੬6॥੦੦੬, 16੦੨੦ 
1੩੧੨, ੨੨੧੩੩, 1887, ਸ. 15 ਤੁ 

0. 010੨੨, 777੬ £255੬/0/%/5 ੦/ /76/5/1 7/766500/)6, ੩੩੦੦੬ 1੪1 ੩19 
0160, 569੨ 1967, . 110 ੍ 

15੪3੩051੨, 601. ੦੧., ਪ&15. 6% 1. ।1. 26066, 2.-44. 

ਪਾਤੋਜਲ ਯੋਗਸ਼ੁਤਰ, 1.2 ਏ 
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ਹੱਪ੩੩ 5ਧਮ੩5 9 280%8%: 1-1-10 ਸਗਲ. ਉਚ $.€- ੮੧6੧੩੧੧॥੩੦੩੩੪੦ $36769 56685 ਹੀੰ 

0੬ ਸਜ੪6੦5, ੧੦1. ੯111, 1੧੦ ?ਕ0ਜਿ 660੦੨, /31130੩686, 1930 

186.,1.121 ੪ 

ਦੈਂਕਟਨਾਥ, 'ਸਰਵਾਰਥ ਸਿੱਧੀ, ਬਨਾਰਸ, 1900, ਪੈਠੇ 112-13 

8. ੧੩6੧੩੧੦੧ਸ%॥ 808 €8ਗ1੩ ਸੈਂ. (੬6. -3 “੦0੭੦੬ 2602 .1 1 

੧੧੧੧੦੬੧੦॥ 0ਗਖਗਤੰਨ 2755, £900026੦]ਮ 12675 ?- 404 

1,02%%9%, 736੮ਕਓਕਕ੧-74,78-72. 

1&6008੬॥ 500%, “ਸਮ 114 400 €੦੬ਸੰ6੦0 ੯੦1. ₹ਜ॥0੩ ?0610500ਏ ਸ੦05€, 

੮੪੧੨੪ 1958.1> 152,155,156 ਰ੍ 

`੧੬3॥੮੩0%੩0੦ ੧੩7₹੩੮8ਵ/੦੦/0, ਜਡ੪ਪ ੧5੦ 1900, 148-49 

( 149 ਰ੍ 

੬੯੬6੩; 10.50. 1-4 ਜਿ੦90 ਇਹਯ&ਰ0 1 1੧੦8੩ £੬੦/ਟ 202, ੧0॥56੦;॥ ੦00 ੨6 
30ਸ॥]ਉਗ3$ 10860 1923, ੭. 12 
੧੪੬੦੩; 10- 129; 1.6.7 ਤਿਹ 44੮ ੧੧੨੦੦੦॥੬1॥, 3ਗਮ= 6001 0੬ #ੰਊ₹੬ਧ੩, 6, ,੧੫1੧੫੧ 
੮॥੧੪੩੬੧ਊ £7₹55: 1,600601% 1222, - 23 -24. 
ਅਥਰਵਵੇਦ ਸੰਘਿਤਾ 19.53-54 
ਮੈਤਰੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 6.22; ੭੬ ਸਜਦਆਰਣਨਰੀ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 2.3 

੬4 ਬ੍ਰਾਹਮਣ 344 

ਛਾਂਦੋਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 3.2.3 

ਮੈਤਰੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 62 __ 

ਉਹੀ, 6.14-16 

ਕਲ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 2.14:3-15; 413 

ਸ਼ਵੇਤਾਸਵਤਰ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 6.13-1੭ 
ਉਪਨਿਸ਼ਦ 3.8.9 

ਯੋਗਸੂਤਰਭਾਸ਼ਯ 3.?2 

ਸ਼ੈਕਰ, ਬ੍ਰਹਮਸੂਤਰਭਾਸ਼ਯ, 2.2.20 

ਮੁੰਡਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 222; 3-1-7 ਅਤੇ ੭ 

ਯੋਗਸੂਤਰ 3.45. 

ਛਾਂਦੇਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 6.12, 13 

ਕਠ ਉਪਨਿਸ਼ਦੇ 2.13. 

ਭਾਗਵਦਗੀਤਾ 2.24-25 

ਮੋਡਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 22-2 ਰ੍‌ 

ਮਹਾਂਭਾਰਤ 14.2784-85 ਅਤੇ ਛਾਂਦੋਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 8-6.5; ਮੈਤਰੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 5.30 
ਉਪਨਿਸ਼ਦ 4.4.8. 

ਦੀਸ਼ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ੧. 

ਕੇਨ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 4.4 

ਉਹੀ 4.5 

ਮੁੰਡਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 2.1.2 ੧੬. 691੧੦ 72 ੧੦੧ 77੬ (74//57305, 0੦੧੩1੩੧੬੦ 9% 
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ਨਿੰ ਰਿੰਨੇ&ਫ਼ੋਫਲ਼ੇੜ੩ੜੋ ਜਣੇ ਨੋ 
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5੫੩1੫ ਨਿ੫੦।੩੪੩੧੩੧੪੨ ੩੧੦ 71੪10 €੧੦1੪5੧੪।, ੪੪੦੨੧੨ ਗਿ੪੩5, 
1੧੦0%੦੦੦, 1947 

ਛਾਂਦੋਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ. 6.1.4 

ਕੇਨ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 1.7 

ਛਾਂਦੋਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 6.10.3 
ਕੋਨ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 1 _` 
ਬ੍ਰਹਦਾਰਣਯਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 1.4.10 
ਉਹੀ 2.5 ਮਾ 
ਐਤਰੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 3.1.3 

ਮੁੰਡਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 1.1, 4-6 

ਉਹੀ 3.26 ਰ੍ 


7008 &੦/06/8 ।/੦#5 ਗੰ 56੩/ਗੰ ੬੬#੩73779੩, ੪੦4. |, &੦0੪੩੧ 451ਮ੨॥, 
੪3੨੪੨ 1950, ੨. 324-25. 

7778 ੬੦੩੩ 5੫0੩5 ੦/8807੩੧/੩7੩, ੯੦॥੧੧੦7੧੨$ 5੧ 5੩੯੫੨; ਹਕ. 5॥ 
੩੪੦੦੪ 1।0੦੩੧੫ 2੦੪੪। ੮000੮੩0੨੧, 1੪੧੦੧ 1970,4.1.15 

ਵੈਂਕਟਨਾਥ, ਸਰਵਾਰਥਸਿੱਧੀ, (ਤਤਵਮੁਕਤਕਲਪ ਤੇ ਟੀਕਾ) 
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ਪੱਛਮੀ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਕਾਲ ਦਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ 

ਗਤੀ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧ ਨੂੰ ਤਾਂ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਹੀ ਵਿਚਾਰਿਆ ਜਾਂ ਦਾ 
ਜਿਗ ਹੈ,ਪਰ ਪੁਲਾੜ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੀ ਇਕ ਦੂਜੇ ਉੱਤੇ ਪਰਸਪਰ ਨਿਰਭਰਤਾ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ 
ਦੇ ਕਈ ਨਵਾਂ ਨਹੀ, ਹਾਂ ਕਾਲ-ਸੰਵੈਦਨਾ ਅਤੇ ਪੁਲਾੜ-ਸੰਵੇਦਨਾ ਨੂੰ ਕਦੀ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ 


ਕਾਰਨ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ। ਅਸੀਂ ਕਾਲ 'ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਗਤੀ ਮਿਣਨ ਦੀ ਆਦਤ ਨ 
ਕਹਾਂ ਤੇ ਇਸੇ ਪਾਰ ਗਤੀ ਰਾਹੀਂ ਕਾਲ-ਅਵਧੀ ਮਾਪਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 


<<" 


ਵਰ ਅਗੇ ਸਰਕ ਗਈਆਂ, ਪਰ ਇਕ ਘੰਟੋ ਵਿਚ ਕਾਲ ਕਿੰਨਾ ਗੁਜ਼ਰਿਆ ? ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ 

ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ। ਜਿਦ, ਰਾ 
ਹਿਆਂ ਦੀ ਗਤੀ ਰਾਹੀ ਅਜੀਂ ਕਾਲ ਨੰ ਮਾਪਦ ਹਂ। ਫਰਜ਼ ਕਰੇ ਗਹਿ ਗਤੀ ਕਰਨੀ 

ਬੰਦ ਕਰ ਦੇਣ, ਕੀ ਫਿਰ ਕਾਲ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ ? ਚੋਵੀ ਘੋਟਿਆਂ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਆਪਣੇ ਪਰ 
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॥ ਸਿ 
2642 


ਦੁਆਲੇ ਚੌਕਰ ਪੁਰਾ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਅਸੀਂ ਆਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਕ ਦਿਨ ਬੀਤ ਗਿਆ, 
ਪਰ ਜੇ ਧਰਤੀ ਇਕ ਘੀਟੇ ਵਿਚ ਚੌਕਰ ਪੂਰਾ ਕਰ ਲਵੇ, ਕੀ ਫਿਰ ਦਿਨ ਇਕ ਪੀਟੇ ਦਾ 
ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ ? ਇਵੇਂ ਹੀ ਧਰਤੀ ਸੂਰਜ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਤਿੰਨ ਸੋ ਪੈਂਹਠ ਦਿਨਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਜੋ ਪੈਜ 
ਮਿੰਟਾਂ ਵਿਚ ਚੌਕਰ ਪੁਰਾ ਕਰ' ਲਵੇ, ਫਿਰ ਸਾਲ ਕਿੰਨੇ ਚਿਰ ਦਾ ਹੋਇਆ ? ਜੇ ਧਰਤੀ ਗਤੀ 
ਕਰਨੀ ਛੌਂਡ ਦੇਵੇ, ਤਾਂ ਜੇ ਦਿਨ ਹੈ ਤਾਂ ਦਿਨ ਹੀ ਰਹੇਗਾ। ਨਾ ਸੂਰਜ ਚੜ੍ਹੇਗਾ ਨਾ ਡੁੱਬੇਗਾ 
ਨਾ ਕਦੀ ਰਾਤ ਪਵੇਗੀ। ਪਰ ਸਮਾਂ ? ਕੀ ? ਕੀ ਸਮਾਂ ਵੀ ਖਲੋ ਜਾਵੇਗਾ ? ਕਾਲ ਬੀਤ ਰਿਹਾ 


ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ ਬੀਤ ਰਹੇ ਹਾਂ-? ਤੇ ਸਾਡੇ ਜਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਬੀਤਣ ਦੀ ਰਫ਼ਤਾਰ ਕੀ ਹੈ ? ਇਹਨਾਂ 


ਸਮੌਸਿਆਵਾਂ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਕਰਨਾ ਸੌਖੀ ਗੌਲ ਨਹੀਂ। 4. ਖਾ 

ਅਸੀਂ ਕਾਲ ਦੀ ਸ੍ਰੇਣੀ ਵੰਡ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਦੇ ਤਿੰਨ ਹਿੱਸੇ ਬਣਾ ਲਏ ਹਨ -- ਭੂਤ, 
ਵਰਤਮਾਨ ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ । ਇਹ ਕਾਲਵੰਡ ਅਸੀਂ ਕੇਵਲ ਆਪਣੀ ਸੌਖ ਲਈ ਕਰ ਲਈ ਹੈ, 
ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਨੈਸ ਆਧਾਰ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਬੀਤ ਗਏ ਸਮੇਂ ਨੂੰ ਭੂਤ ਕਾਲ ਆਖਦੇ ਹਾਂ ।ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਬੀਤ ਗਈਆਂ, ਉਹ ਮੁਕ ਚੌਂਕੀਆਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੁਣ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਆਉਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਹਨ, ਪਰ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਅਜੇ ਆਈਆਂ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵੀ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵੀ ਕੇਵਲ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੈ। ਹੁਣ 
ਰਹਿ ਗਿਆ ਵਰਤਮਾਨ। ਵਰਤਮਾਨ ਕਿਸ ਨੂੰ ਆਖੀਏ ? ਸਾਰਾ ਦਿਨ ਵਰਤਮਾਨ ਨਹੀਂ 
ਹੋ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਹਰ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਘੋਟਾ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਹੈ, ਹਰ ਪੀਟਾ ਵਰਤਮਾਨ ਨਹੀਂ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਕਿਉਂਕਿ ਹਰ ਮਿੰਟ, ਹਰ ਅਗਲਾ ਸੈਕਿੰਟ ਭਵਿੱਖਤ ਹੈ ਤੇ ਬੀਤਿਆ ਪਲ ਭੂਤ । 
ਜਿਸ ਸੈਕਿੰਟ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਵਰਤਮਾਨ ਆਖਦੇ ਹਾਂ ਉਸ ਦੇ ਲੱਖਾਂ ਹਿੱਸੇ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇਹਨ 
ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹਰ ਮਹੀਨ ਹਿੱਸਾ ਭੂਤ ਅਤੇ ਭਵਿੱਖਤ ਹੈ। ਫਿਰ ਵਰਤਮਾਨ ਕਿੱਥੇ 
ਗਿਆ ? ਜਾਂ ਇਹ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲਈਏ ਕਿ ਵਰਤਮਾਨ ਦੀ ਅਵਧੀ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਇਹ ਭਵਿੱਖਤ 
ਦੇ ਭੂਤ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਿਤ ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਮਾਤਰ ਹੈ। ਪਰ ਭਵਿੱਖ ਅਤੇ ਭੂਤ ਦੀ ਅਸੀਂ 
ਅਣਹੋਂਦ ਸਿੱਧ ਕਰ ਚੌਂਕੇ ਹਾਂ; ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਣਹੋਂਦ ਦਾ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਨ ਹੋ 
ਰਿਹਾ ਹੈ ਤੇ ਅਣਹੋਂਦ ਦੁਆਰਾ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਚਲੋ ਜਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਦੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ 
ਵਰਤਮਾਨ ਆਖ ਲਿਆ, ਕੀਂ ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਹੋਈ ? ਜੇ ਇਹ ਮੌਨ ਲਈਏ ਕਿ ਭੂਤ, ਭਵਿੱਖ, 
ਹੋਂਦਹੀਣ ਹਨ, ਕੋਵਲ ਵਰਤਮਾਨ ਹੀ ਵਰਤਮਾਨ ਹੈ, ਫਿਰ ਇਹ ਕਾਲ ਨਹੀਂ ਸਦੀਵਤਾ 
(੬੬੦੧) ਹੋਈ। ਕਾਲ ਵਾਸਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਚਲਾਇਮਾਨ ਹੋਵੇ। 

ਅਸੀਂ ਸਾਧਾਰਨ ਗੌਲ-ਬਾਤ ਵਿਚ ਆਖਦੇ ਹਾਂ ਫਲਾਣੀ ਘਟਨਾ ਬਹੁਤ ਸਮਾਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਅਮਕੀ ਘਟਨਾ ਥੋੜ੍ਹੇ ਸਮੇਂ ਬਾਅਦ ਘਟਣ ਵਾਲੀ ਹੈ। ਇਹ ਥੋੜ੍ਹਾ ਜਾਂ 'ਬਹੁਤਾ' 
ਸਮਾਂ ਕਿਹੜਾ ਹੋਇਆ ? ਜਿਸ ਵਕਤ ਦੀ ਮਿਣਤੀ ਵਾਸਤੇ ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਕੋਈ ਸਹੀ ਤੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ 
ਪੈਮਾਨਾ ਨਹੀਂ, ਉਹ 'ਛੋਟੀ' ਜਾਂ 'ਵੇਂਡੀ' 'ਥੋੜ੍ਹੀ' ਜਾਂ 'ਬਹੁਤੀ' ਕਿਵੇਂ ਹੋਈ ? ਜੇ ਭੁਤ ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਅਣੁਹੋਂਦ ਕਿਵੇਂ ਲੰਮੀ ਜਾਂ ਛੋਟੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਆਖਦੇ 
ਹਾਂ ਕਿ ਲੰਮਾ ਸਮਾਂ ਲੰਘ ਗਿਆ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਕੀ ਐਦਾਜ਼ਾ ਲਾਈਏ ਕਿ ਇਹ ਜਦੋਂ ਵਰਤਮਾਨ 
ਵਿਚ ਸੀ ਉਦੋਂ ਲੰਮਾ ਸੀ ਕਿ ਭੂਤਕਾਲ ਵਿਚ ਜਾਣ ਉਪਰੰਤ ਲੰਮਾ ਹੋ ਗਿਆ ? 
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ਅਠੰਤਤਾ ਨੂੰ ਕਾਲ ਅੰਤੇ ਪੁਲਾੜ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਲੋਂਛਣ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਹੁਣ 
ਦੇਖਣਾ ਹੈ ਕਿ ਕਾਲ ਅਨੰਤ ਹੈ ਕਿ ਅਨੰਤ ਹੋਣ ਦਾ ਭੁਲੋਖਾ ਹੈ। ਮੈਨ ਲਉ ਕਿ ਅਨੰਤ 
ਜਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਖਾਸ ਘੜੀ ਕਾਲ ਦਾ ਆਰੌਭ ਹੋਇਆ। ਪਰ ਹਾਲਾਂ ਤਾਂ ਕਾਲ ਦੀ ਉਸ 
ਰ੍ ਜਨਮ-ਮਿਤੀ ਵਿਚ ਹੋਰ ਛਿਣ ਜੁੜਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਤਕ ਨਵੇਂ ਹੋਰ ਪਲ ਭੂਤ ਵਿਚ 
ਜੁੜਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਦੋਂ ਤਕ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਕਾਲ ਅਨੰਤ ਹੈ। ਢੁਜੀ 
ਹੱਲ ਇਹ ਕਿ ਕਾਲ ਦੇ ਆਰੰਭ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀਂ -- ਅੰਤ ਦੀ ਬਾਹ ਨਹੀਂ -- ਭੂਤ ਅਤੇ 
ਫਲ ਮਿਬੀਏ ? ਭੂਤ ਵੇਲ ਕਿ ਭਵਿੱਖ ਵੱਲ ? ਜਦੋਂ ਤਕ ਭੂਤ ਵਿਚ ਸਿੱਟ ਸਕਿੰਟ ਹੋਰ 
ਜੁੜਦੇ ਰਹਿਣਗੇ ਉਦੋਂ ਤਕ ਇਹ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਅਨੰਤ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾਂ ਜਾ ਸਕਾ 
ਤੈ ਇਹ ਮੌਨ ਲਈਏ ਕਿ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚੋਂ ਕਾਲ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਭੂਤ ਵੇਲ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤਾਂ ਫਿਰ 
ਭਵਿੱਖ ਛੋਟਾ ਹੋ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਭੂਤ ਲੰਮਾ । ਜਦੋਂ ਕਿ ਅਜਿਹਾ 
ਵੀ ਕੋਈ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨਹੀਂ। ਕੀ ਕੋਈ ਇਹ ਮੋਨਣ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਹੈ ਕਿ ਪਹਿਲੋਂ ਭੂਤ ਡਾ 
ਜੀ, ਪਰ ਭਵਿੱਖ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੇ ਰਹਿਣ ਨਾਲ ਭੂਤ ਵੌਡਾ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ ਤੇ ਭਵਿੱਖ 
ਸੁੰਗੜ ਰਿਹਾ ਹੈ ? . ਦਲ 
ਪੁਲਾੜ ਵਿਚਲੇ ਪ੍ਰਾਕਿਤਕ ਪਿੰਡ, ਗ੍ਰਹਿ, ਉਪ-ਗ੍ਰਹਿ, ਗੜ੍ਹ, ਵਰਖਾ ਦੀਆਂ ਝੂਦਾ ਅਤ 
ਤਾਰੇ ਸਭ ਵਸਤੂਆਂ ਗੋਲਾਕਾਰ ਹਨ। ਜੇ ਅਸੀਂ ਧਰਤੀ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਗ੍ਰਹਿ ਉੱਤੇ ਇਕੋ 


ਦਿਸ਼ਾ ਵੇਲ ਰੁਖ ਕਰਕੇ ਤਰਦੇ ਜਾਈਏ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਸਮੇਂ ਮੁੜ ਉਸੇ ਥਾਂ ਔਪੜ ਜਾਵਾਂਗੇ ਜਿੱਥੋਂ 
ਦਾਤਰਾ ਆਰੰਭ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਜਿਹੋ ਜਿਹੀ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਪੁਲਾੜੀ ਪਿੰਡਾਂ ਦੀ ਹੈ, ਕੀ ਕਾਲ ਦੀ ਵੀ 
| ਉਹੀ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਹੈ ? ਭਾਵ, ਬੀਤਿਆ ਸਮਾਂ ਕੀ ਕਦੀ ਪਰਤ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਸਾਮ ਦੂੰ ਅਨਤ 
| ਹੋਇਆ ਸੂਰਜ ਸਵੈਰ ਸਾਰ ਮੁੜ ਉਦਯ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ ਬੀਤ ਗਈ ਬਸੰਤ ਰੁੱਤ ਫਿਰ ਅਗਲ 
ਸਾਲ ਆ ਜਾਵੇਗੀ। ਕੀ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੋਤ ਉਪਰੰਤ ਜਨਮ ਮਿਲਣ ਦੀ ਮੁੜ ਕੋਈ ਸੰਭਾਵਨਾ 
ਹੈ ? ਕਿਅਮਤ ਦੇ ਦਿਨ ਇਕ ਯੁਗ ਦਾ ਅੰਤ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ, ਕੀ ਫਿਰ ਅਗਲਾ ਯੁਗ ਸਕ੍ਿਹ 
ਹੋਵੇਗਾ ? ਹਨ ਮਾਨਾ ਤਰ ਕਲਰ. ਦਮ 


ਕਾਲ ਸੰਬੰਧੀ ਉਠਾਏ ਰਏ ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕੁਝ ਅਜਿਹੇ ਬੁਨਿਆਦ ਲੱਜ 
ਜਿਹੜੇ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹਰ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਹਰ ਚਿੰਤਕ ਦੇ ਦਰਪੇਸ਼ ਆਉਂਦੇ 
ਹਨ। ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਸਨਾਂ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਨਾ ਨਿਰਮੂਲ ਹੈ। ਹਾਂ, ਇਹ 
ਅਜਿਹੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਖੁਦ ਕਾਲ-ਅਧਿਐਨੁ ਦੀ ਜਟਿਲਤਾ ਦੀ ਸ਼ੁਚਨਾ '> ਵਾ 
ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਸਵਾਲਾਂ ਵਿਚ ਕਾਲ ਦੀ ਪਰਕਤੀ ਲੁਪਤ ਹੈ। ਫਿਰ ਵੀ ਕਾਲ ਦੀ ਕਿਤ 
ਮੁਖ ਵਿਆਖਿਆ-ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਸਕਦੇ ਹਾਂ : ਨਾਸ ਨ ਡੀ 
ਪਗ ਪਹਿਲੀ ਧਾਰਾ ਪਾਰਮੀਨਾਈਡਜ਼ (2੩੭ਗ੬ਰ੬੧੦੦) ਅਤੇ ਜ਼ੀਨੋ (2੦੦) ਦੀ ਹੈ ਜਿਸ'"2”17₹ 
। 


ਨਾਰ ਨੂੰ ਪਿਛੋਂ ਉਹਲਾਂ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਨੈ ਅਪਣਾਇਆ। ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਈਲੀਆਟਿਕਮ (186੦5) 
ਆਖਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਜ਼ੀਨੋ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਵਿਰੋਧਾਭਾਸਾਂ ((੩੭੩੧੦੧੯5੦/2੨) ਨੂੰ ਆਧਾਰਾਂ 
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-ਟਕ ਆਣਾਕ 7 -> 
ਆ 


ਟਨ % ਜਿ “ਨੋ 


ਇਹਨਾ 
' ਐ 
ਬਣਾ ਕੇ ਆਪਣਾ ਮਤ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ (ਇਹਲੀਵਿਰੋਧਾਭਾਸਾਂ ਰਾਹੀ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਕਿ 
ਗਤੀ, ਕਾਲ ਅਤੇ ਪੁਲਾੜ ਦੀ ਕੋਈ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਨਹੀਂ। . 
ਦੂਜੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚਾਰਵਾਨਾਂ ਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਕਾਲ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਵਾਸਤਵਿਕ 
ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਮੈਨਦੇ, ਜ਼ੀਨੋ ਵਾਂਗ ਕਾਲ ਨੂੰ ਖੰਡ ਦਰ ਖੰਡ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਤੋ ਵੀ 
ਮੁਨਕਿਰ ਨਹੀਂ ਪਰ ਆਪਣੇ ਮਤ ਦੇ ਸਮਰਥਨ ਲਈ ਉਹ ਜ਼ੀਨੋ ਦੇ ਵਿਰੋਧਾਤਾਸਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਕਬੁਲਦੇ। ਇਸ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਇਡੀਮਸ (8੫੧੪੦੦੪), ਲਾਇਬਨੀਜ਼ 0.80੮) ਅਤੇ 
ਮਕਟੈਗਰਟ 0627੩) ਆਦਿ ਚਿੰਤਕ ਹਨ। ___`` 
ਤੀਜੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚਲੋ ਚਿੰਤਕ ਜ਼ੀਨੋ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਵਿਰੋਧਾਭਾਸ, ਦੋਵਾਂ 


। ਕਰਦੈ) ਨੂੰ ਰਂਦ ਕਰਕੇ)ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅਰਸਤੂ, ਨਿਊਟਨ, ਕੈਂਟਰ (੯੩੩੬੬) ਅਤੇ ਬਰਟਰੰਡ 


ਵਕ ਤੁਣਾਜ 


ਰਸਲ ਦਾ ਨਾਮ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 


ਉਪਰਲੀਆਂ ਸ਼੍ਰੇਣੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀਂ ਰੌਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਹਨਾਂ ਚਿੰਤਕ 
ਨੇ ਪੁਰਬਲੋ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 


ਘਤਅੰਨਾਂ£ੱਰਡਜੁ` ਇਟਲੀ ਦੇ ਦੌਖਣ ਵਿਚ ਏਲੀਆ ਨਾਮ ਦੀ ਬਸਤੀ ਦੇ ਵਸਨੀਕ ਪਰਮੀਨਈਫ਼ਜ਼ 


ਨੌ ਪੰਜ ਸੈ ਪੂਰਬ ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਕਾਲ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਸੰਬੰਧੀ ਚਿੰਤਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ। ਉਸ ਦਾ 
ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵਸਤ ਦੀ ਜਾਂ ਹੋਂਦ ਹੈ, ਜਾਂ ਨਹੀਂ। ਜੋ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਭਾਵ ਜਿਸ ਦੀ ਹੋਂਦ 


ਨਹੀਂ ਹੈ, ਉਜ ਬਾਰੇ ਸੋਚਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਜਕਦਾ ਤੇ ਅਜਿਹੀ ਵਸਤ ਸੰਬੰਧੀ ਕੋਈ ਨਿਆਇਕ 
ਅਸੰਭਵਤਾ (੦89੦੩ ਗਮ੍ਰ੪੧੪0੧੦੦) ਹੈ। ਹਰ ਉਹ ਵਸਤ ਜਿਹੜੀ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲ 
ਬਾਰੋ ਸੋਚਿਆ ਅਤੇ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਜਾ_ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ 
ਨਹੀਂ -- ਇਹ ਅਜੇ ਮੋਜੂਦ ਹੈ। ਭਵਿੱਖ ਬਾਰੇ ਵੀ ਸੋਚਿਆ ਅਤੇ ਵਾਚਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਇਹ ਵੀ ਹੋਂਦ ਰਖਦਾ ਹੈ। ਵਰਤਮਾਨ ਬਾਰੇ ਸਭ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ 


ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਪਰਮਾਣ ਦੀ ਕੋਈ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਹੀਂ। ਭੂਤ, ਭਵਿੱਖ ਅਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਦੀ ` 


ਕਿਉਂਕਿ ਹੋਂਦ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਨਾ ਇਹ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਨਾ ਨਸ਼ਟ। ਕਾਂਲ ਦੇ ਵਜੂਦ 
ਵਿਚ ਨਾ ਕੁਝ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਵਿਗੜਦਾ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਕਾਲ ਪਰਿਵਰਤਨ ਮੁਕਤ ਹੈ ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਯਥਾਰਥ ਹੈ। ਪਾਰਮੀਨਾਈਡਜ਼ ਨੋ ਆਖਿਆ ਸੀ ਜੋ ਕੋਈ ਆਖੇ ਕਿ ਸੌਖਣੇ ਪੁਲਾੜ 
(੬ਗਮ੍ੁਰਆ ੧੦੦) ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਅਣਹੋਂਦ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੈ-ਜੋ 
ਸਵੈ-ਵਿਰੋਧੀ ਕਥਨ ਹਨ।ਅਰਸਤੂ ਨੋ ਵੀ ਖੁਲਾਅ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕੀਤਾਸੀ। ਦਰਅਸਲ 
ਖ਼ਾਲੀ ਪੁਲਾੜ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਉਹ ਸਥਾਨ ਜਿੱਥੇ ਪਰਿਵਰਤਨਮੁਕਤ ਕਾਲ ਹੈ। ਪਰ ਕੀ ਕਾਲ 
ਪਰਿਵਰਤਨਮੁਕਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਜਿਸ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਥਾਂ ਜੜ੍ਹਤਾ। ਸਥਿਰਤਾ ਵਿਆਪਕ 
ਹੋਵੇ ਕਿਸੇ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਕਾਲ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। 

ਕਾਲ-ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਪੁਰਾਣਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਾਰਮੀਨਾਈਡਜ਼ ਕਾਲ 
ਨੂੰ ਪਰਿਵਰਤਨਹੀਣ ਮੈਨਣ ਦੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਗਿਆ। ਪਰਿਵਰਤਨ ਦਾ ਨਾਮ ਹੀ 
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ਤਾਂ ਕਾਲ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੋ ਕਾਲ ਨੂੰ ਸਥਿਰ, ਅਹਿਲ, ਜੜ੍ਹ ਮੈਨ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਵਾਸਤਵਿਕ 
“ਕਣ ਦੀ ਥਾਂ ਪਾਰਮੀਨਾਈਡਜ਼ ਨੂੰ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ ਕਿ ਕਾਲ ਦੀ ਪਰਿਵਰਤਨਸੀਲਤਾ ਨੂੰ 


_ ਯਥਾਰਥ ਆਖਦਾ । 


950 ਪੂਰਬ ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਏਲੀਆ ਦੇ ਜ਼ੀਨੇ (2੦੦ ੦੧੪੩) ਨੇ ਪਾਰਮੀਨਾਈਡਜ਼ 
ਦਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਕੇ ਕਾਲ ਦੀ 5 ਵਿਰੁੱਧ ਦਲੀਲਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਬੜੀ ਮਹੌਤਤਾ ਹੈ : 

[1 ਕਾਲ ਦੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਵਧੀ ਵਿਚੋਂ ਇਕੋ ਪੁਲਾਂਘ ਰਾਹੀਂ ਪਾਰ ਲੰਘਣਾ ਅਸੈਭਵ 
ਹ। ਪੂਰੀ ਅਵਧੀ ਦੋ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੈੜੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਅਸੀਂ ਇਸ ਦੇ ਐੱਧ 
ਵਿਚ ਮੁੰਜਾਂਗੇ। ਬਾਕੀ ਰਹਿ ਗਈ ਅਵਧੀ ਦੇ ਫਿਰ ਦੋ ਹਿੱਸੇ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਣਗੇ ਤੇ ਅਖ਼ੀਰ 
ਵਿਚ ਪੌਜਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਫਿਰ ਬਾਕੀ ਰਹਿੰਦੇ ਦੂਜੇ ਔੱਧ ਵਿਚ ਅੱਪੜ ਜਾਵਾਂਗੇ। ਬਚ ਗਏ 


ਸੋ ਧ ਅੱਧੇ ਭਾਗ ਅਨੰਤ ਤਕ ਕੀਤੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਇਸ ਕਰਕੇ ਮਨੁੱਖ ਪੂਰੀ 


(੩ ਜਦੋਂ ਤੀਰ, ਕਮਾਨ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲ ਗਿਆ,ਉਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲੋਂ ਉਸ ਦੀ ਗਤੀ ਸਿਫਰ 
ਸੀ। ਹਵਾ ਵਿਚ ਤੈਰਦਾ ਹੋਇਆ ਤੀਰ ਇਕ ਬਿੰਦੂ ਤੋਂ ਜਦੋਂ ਦੂਜੇ ਤਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 


ਹਰਕ ਬਿੰਦ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦੀ ਗਤੀ ਸਿਫ਼ਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਇਕ ਕਰਕੇ ਸਾਰੋ ਬਿੰਦੂਆਂ ਨ 


ਇਤ ਓ 


` ਵਜਚੀਏ ਤਾਂ ਹਰੇਕ ਬਿੰਦੂ ਉੱਤੇ ਤੀਰ ਬਿਰ ਹੋਵੇਗਾ -- ਫਿਰ ਔਗੇ ਵਧੇਗਾ। ਸਾਰੇ ਬਿਦੁਆਂ 


ਦੀਆਂ ਸਿਫ਼ਰਾਂ ਦਾ ਯੋਗਫ਼ਲ ਵੀ ਸਿਫ਼ਰ ਹੋਵੇਗਾ। ਸੋ ਗਤੀ ਨਹੀਂ ਹੈ। 


ਦੇ 


ਇਸ ਦਲੀਲ ਨੂੰ ਦੂਜੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : 


ਤਰਜ਼ ਕਰੋ ਤੀਰ ਲੇ ਕ ਤੋਂ ਖ ਤਕ ਦਾ ਫ਼ਾਸਲਾ ਤਹਿ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਖ ਤਕ ਪੁੱਜਣ 
ਵਿਸਆ (ਰੀ 
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ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਤੀਰ ਗ, ਭਾਵ ਕ ਖ ਦੇ ਔਧ ਵਿਚ ਪੌਜੇਗਾ। ਪਰ ਗ ਬਿੰਦੂ ਉੱਤੇ ਪੋਜਣ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਕ ਗ ਦੇ ਔਧ ਘ ਬਿੰਦੂ ਉੱਤੇ ਵਿਸਰਾਮ ਵਿਚ ਹੋਵੇਗਾ ਤੇ ਕ ਘ ਤੋਂ ਪਹਿਲੋ' 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਔਧ ਬ ਤੇ ਪੁਜੇਗਾ। ਝ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕ ਝ ਦੇ ਔਧ ਵਿਚ ਚ ਆਦਿਕ ਬਿੰਦੂਆਂ 
`ਉਂਤੇ ਵਿਸਰਾਮ ਵਿਚ ਹੋਵੇਗਾ। ਗਤੀ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇਗਾ ਕਿਉਂਕਿ ਗਤੀ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ। 
(4 ਠੋਸ ਪਦਾਰਥ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਕਤਾਰਾਂ ਉ ਅ, ਕ ਖ, ਅਤੇ ਚ ਛ ਹਨ। ਵਿਚਕਾਰਲੀ 
ਕਤਾਰ ਵਿਸਰਾਮ ਵਿਚ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਦੋਵੇਂ ਇਕ ਦੂਜੀ ਤੋਂ ਵਿਪਰੀਤ ਦਿਸ਼ਾ ਵੇਲ 


ਉ “ਅੰ 
ਕੇ -------“----------------ਖ 


ਚ ---“-ੱਆਅੱਅੱਅੱਅੱਅੱਅੱਅੱਅੱਅੱਅਯ<“ੱ-`-``----ਦੇ ਛੇ 


ਸਮਗਤੀ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਉ ਅ, ਕ ਖ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਜਿੰਨੀ ਗਤੀ ਕਰੇਗੀ, ਚ ਛ ਦੇ 
ਮੁਕਾਬਲੇ ਉੱਤੇ ਉ ਅ ਦੀ ਗਤੀ ਦੌਗਣੀ ਹੋਵੇਗੀ। ਕਾਲ ਅਨੁਸਾਰ ਕ ਖ ਕਤਾਰ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 
ਉੱਤੇ ਪਏ,ਠੋਸ ਉ ਅ ਉੱਤੇ ਪਏ ਠੋਸਾਂ ਕੋਲੋਂ ਲੰਘਣ ਵੇਲੇ ਔਧਾ ਸਮਾਂ ਲੈਣਗੇ। ਇਕੋ ਗਤੀ 
ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਦੂਜੀਆਂ ਗਤੀਆਂ ਨਾਲ ਪਰਖੀਏ ਤਾਂ ਨਤੀਜੇ ਸਿੰਧ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕਾਲ ਅਤੇ 
ਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਭਰੋਸੇਯੋਗ ਨਹੀਂ। ਗਤੀ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਹੈ, ਕਾਲ ਵੀ 
ਨਿਰਪੇਖ ਅਤੇ ਪਰਿਵਰਤਨਮੁਕਤ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਜੇ ਗਤੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਹੈ ਤਾਂ ਕਾਲ ਨੂੰ ਵੀ 
ਵਾਸਤਵਿਕ ਸਿੰਧ ਕਰਨਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ। 

ਜ਼ੈਨੋ ਤੋਂ ਦੋ ਗਲਤੀਆਂ ਹੋਈਆਂ। ਪਹਿਲੀ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਉਸ ਨੋ ਗਤੀ ਤੇ _ਕਾਲ 
ਨੂੰ ਇਕ ਸਰਲ ਰੇਖਾ ਮਿਥ ਕੈ ਇਸ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਕਾਲ ਅਤੇ ਗਤੀ 
ਖੰਡਿਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ ਜਿਵੇਂ ਜੈਨੋ ਨੇ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਕਿਉਂਕਿ ਗਤੀ ਅਤੇ ਸਰਲ 
ਰੇਖਾ ਦੇ ਗੁਣ ਵੋਖ-ਵੌਖ ਹਨ। ਦਰਅਸਲ ਜੈਨੋ ਜਦੋਂ ਕਾਲ ਦਾ ਚਿੰਤਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ 
ਉਦੋਂ ਉਸ ਦੀ ਅਰਧੁ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪੁਲਾੜ ਦੀ ਸਰਲ ਰੇਖਾ ਪਈ ਸੀ। ਸਰਲ ਰੋਖਾ ਦੇ 
ਤਾਂ ਅਨੰਤ ਟੁਕੜੇ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਗਤੀ ਵਿਚ ਟੋਂਟ-ਭੌਂਜ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਕਾਲ ਇਕਸਾਰ 
ਪ੍ਰਵਾਹਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਬਿੰਦੂਆਂ ਰਾਹੀਂ ਰੁਕ-ਰੁਕ ਕੇ ਗਤੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਦੂਜੀ ਗਲਤੀ ਉਸ 
ਨੇ ਇਹ ਕੀਤੀ ਕਿਗਤੀ ਦੀ ਕਾਲ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਕੀਤੀ ਜਦੋਂ ਕਿ ਚਾਹੀਦਾ ਇਹ ਸੀ ਕਿ 
ਉਹ ਕਾਲ ਅਤੇ ਗਤੀ ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਦਾ ।ਇਹੋ ਗਲਤੀ ਪਾਰਮੀਨਾਈਡਜ਼ 
ਤੋਂ ਹੋਈਸੀ। ``` 

ਕੁਝ ਵੀ ਹੈ, ਔਜ ਜੈਨੋ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਸਾਨੂੰ ਕਿੰਨੇ ਵੀ ਤਰਕ-ਰਹਿਤ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਿਉਂ 
ਨਾ ਹੋਣ, ਉਸ ਦੇ ਵਿਰੋਧਾਭਾਸਾਂ ਸਦਕਾ ਪਿਛਲੋਰੇ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਕਾਲ ਸੈਕਲਪਾਂ ਵਲ ਰੈਭੀਰਤਾ 
ਨਾਲ ਚਿੰਤਨ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ। ਪਾਰਮੀਨਾਈਡਜ਼ ਅਤੇ ਜੈਨੋ ਤੋਂ ਪਹਿਲੇ ਸਮੇਂ ਦਾ ਸਾਨੂੰ 
ਕਾਲ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਦਾ ਭਾਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ। ਲਾਜ 


ਈਡੀਮਸ ਨੇ ਜੈਨੋ ਦੀਆਂ ਸਮੌਸਿਆਵਾਂ ਦਾ ਹੌਲ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ 


ਰਖ” 


ਤੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਪੁਲਾੜ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕੋਈ ਸੁਤੰਤਰ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ। ਜ਼ੈਨੋ ਸਥਾਨ (1੩੦੦) ਨੂੰ 


<<" 


ਪੁਲਾੜ 6੧੪੦੦) ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਲੈਂਦਾ ਰਿਹਾ ਜੋ ਗਲਤ ਸੀ। ਸਥਾਨ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿੱਚ 
ਨਾ ਵਸਤੂ ਹੈ, ਨਾ ਖ਼ਲਾਅ। ਇਹ ਵਸਤੂ ਦਾ ਗੁਣ ਹੈ ਅਤੇ ਵਸਤੂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੈ। ਪੁਲਾੜ 
ਰ੍ ਵਿਚ ਵਸਤਾਂ ਇਉਂ ਨਹੀਂ ਪਈਆਂ ਜਿਵੇਂ ਇਕ ਵੱਡੇ ਡੱਬੇਂ ਵਿਚ ਛੋਟਾ ਡੌਬਾ:ਬੰਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਪੁਲਾੜ ਤਾਂ ਵਸਤੂ ਦਾ ਬਾਹਰ ਵੈਲ ਦਾ ਕਿਨਾਰਾ ਹੈ। ਠੋਸ ਵਸਤਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰਧਿਤ ਕੀਤਿਆਂ 
ਬਗੈਰ ਪੁਲਾੜ ਦਾ ਵਰਣਨ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੰਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਵਸਤਾਂ ਦੀਆਂ ਹੋਦਾਂ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ 


ਹੀ ਪੁਲਾੜ ਹੈ। ਪੁਲਾੜ ਅਤੇ ਵਸਤੂ ਇਕ ਦੂਜੀ ਤੋਂ ਵੇਖਰੀਆਂ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦੀਆਂ।5 2 
ਜਿਵੇਂ ਵਸਤੁ ਦੀਆਂ ਭੁਜਾਵਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਵੱਲ ਪੁਲਾੜ ਅਨੰਤ ਪਸਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, 


ਉਫੋਂ ਹੀ ਕਾਲ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਵਰਤਮਾਨ ਤੋਂ ਭੂਤ ਅਤੇ ਭਵਿਖ ਵੈਲ ਅਨੰਤ ਹੈ। 

ਲੋਬਨੀਜ਼; ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲ ਵਾਸਤਵਿਕ ਦ੍ਰਵ ਨਹੀ, ਨਾ ਗੁਣ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਕ੍ਰਮ 
ਦੀ ਉਚਿਤ ਦਾ ਅਤਰ-ਸੰਬੰਧ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਤੌਂਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਨਹੀਂ। 
ਇਸ ਦਾ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਕੋਈ ਵਖਰੇਵਾਂ ਨਹੀਂ। ਵਸਤਾਂ ਤੋਂ ਬਗੈਰ ਪਲ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀਂ 
ਹਨ। ਪੁਲਾੜ ਅਤੇ ਕਾਲ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਦੋ ਪੌਖ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਤਾਂ ਗੋਚਰ ਜਗਤ ਦੇ ਆਂਤਰਿਕ 
ਸਬੰਧ ਹਨ ਤੇ ਗੋਚਰਤਾ ਦੇ ਬਗੈਰ ਇਹ ਦੁਰਬੋਧਤਾਵਾਂ ਹਨ। ਗੋਚਰਤਾ ਦੀਆਂ ਦੁਰਬੋਧਤਾਵਾਂ 
ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਹ ਯਥਾਰਥ ਤੋਂ ਦੁੱਗਣੀ ਦੂਰੀ ਤੇ. ਹਨ। 


ਮਕਟੈਗਰਟ 062148ਲੜ0 ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਭੂਤ, ਭਵਿੱਖ ਅਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਆਪਸੀ 


ਸੰਬਧਾਂ ਦਾ ਨਾਮੇ ਹੈ। ਕਾਲ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂਦਾ ਕੋਈ ਸੰਬੰਧ ਨਹੀਂ. ਦਰਸ਼ਕ ਪ੍ਰੇਖੋਕ] ਨਾਲ 


ਜ਼ਰੂਰ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹਨਂ। ਜੇ ਕੋਈ ਦਰਸ਼ਕ ਮੇਜ਼ੁਦ ਨਹੀਂ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਅਰਥ ਵਿਚ ਭੂਤ, ਵਰਤਮਾਨ 
ਤੇ ਭਵਿਖ ਵਰਗੀ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ। ਕਾਲ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਤੋਂ ਬਗੈਰ ਵੀ ਪੁਰਬਲੀਆਂ ਜਾਂ 


ਬਾਦ ਦੀਆਂ ਪਰਤੌਖਣਾਵਾਂ (੦੦੦੧੪੦੪) ਵਜੋਂ ਅਸੀਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣ ਸਕਦੇ ਹਾਂ।' 


ਜੇ ਘਟਨਾਵਾਂ 123. ਆਦਿ ਕਰਮ ਵਿਚ ਘਟ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਪਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਜਦੋਂ ਤਿੰਨ ਨੰਬਰ ਘਟਨਾ ਘਟ ਰਹੀ ਹੈ, ਦੋ ਨੰਬਰ ਘਟਨਾ ਘਟ ਚੌਂਕੀ ਹੈ ਤੇ ਇਕ ਨੰਬਰ 
ਉਸ ਤੋਂ ਵੀ ਪਹਿਲਾਂ ਘਟ ਗਈ ਹੋਈ ਹੈ ਤੇ ਚਾਰ ਨੰਬਰ ਘਟਨਾ ਹਾਲਾਂ ਘਟਣ ਵਾਲੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਗੌਲ ਦਾ ਸਾਨੂੰ ਕੋਈ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿ ਕਿਸ ਕਿਸ ਸਮੇਂ ਕਿਹੜੀ ਕਿਹੜੀ ਘਟਨਾ 


ਘਟ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਕ ਲੜੀ ਵਿਚ ਪਰੋਈਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕ੍ਰਮ ਅਤੇ ਆਪਸੀ ਸੇਬੋਧ ਰਾਹੀਂ 


-ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਘਟਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਸਮਝ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ। ਇਹਨਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਿਚਲਾ ਕ੍ਰਮ ਕਾਲਗਤ ਰ੍ 


(€ਸਮਰ੦੭੩) ਕ੍ਰਮ ਨਹੀਂ ਅਖਵਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਭੂਤ, ਭਵਿੱਖ ਅਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਆਭਾਸ 
ਗੁਣ (੧੪੦੩੦ਇ॥56੦5 06 ੩੧॥੦੩੭੦੦੦) ਹਨ, ਵਾਸਤਵਿਕ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਕਾਰਨ , 


੧੮ 


ਮਕਟੈਗਰਟ ਕਾਲ ਨੂੰ ਹਕੀਕਤ ਦੀ ਥਾਂ ਆਭਾਸ ਮੈਨਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਯਥਾਰਥ ਵਿਚ ਸਾਮਿਅਕ ਅਕਵੋਂਡ ਰਣ 


ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦੀ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ। 
ਕਾਲ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਤੀਜੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਅਖੰਡ ਮੈਨਦੀ ਹੈ। ਗਤੀ ਨਾਲ ਇਕ 
ਰੂਪ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਕਾਲ ਵੀ ਅਖੰਡ ਹੈ। ਇਕ ਸਰਲ ਰੋਖਾ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਪਿੰਡ ਗਤੀ ਕਰ ਰਿਹਾ 


ਹੱ 


ਹੈ ਤੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਇਕ ਸਥਾਨ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਸਥਾਨ ਉੱਤੇ ਔਪੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਰਲ 
ਰੇਖਾ, ਮਿਡ ਦੀ ਗਤੀ ਅਤੇ ਕਾਲ, ਤਿੰਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਦੇ ਵੀ ਭਾਗ ਨਹੀਂ ਹੋ ਮਕਦੇ। ਜਿੰਨੇ 
ਬਰੀਕ ਭਾਗ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਾਂਗੇ, ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਅੱਗੋਂ ਹੋਰ ਭਾਂਗ ਹੋਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ 
ਹੋਵੇਗੀ ਤੇ ਇਹ ਸਿਲਸਿਲਾ ਮੁਕਦਾ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਸਰਲ ਰੇਖਾ, ਗਤੀ ਜਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਹੋਣ 


ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ 'ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਕਿ ਸਰਲ ਰੇਖਾ ਦਾ ਅਨੌਤ ਪਸਾਰਾ _ 


ਹੈ ਜਾਂ ਗਤੀ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ। ਜ਼ੈਨੋ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਉਡਦੇ ਤੀਰ ਨੂੰ ਅਹਿਲ ਸਿੱਧ ਨਹੀਂ 
ਕਰ ਸੱਕਦਾ ਤੋ ਐਕਿਲੀਜ਼ ਯਕੀਨਨ ਕੌਛੂਰਮੇ ਤੋਂ ਅਗੇ ਲੰਘ ਜਾਵੇਗਾ। ਜੇ ਕਾਲ ਅਖੰਡ 
ਹੁੰਦਾ ਤੇ ਗਤੀ ਦੇ ਖੈਡ ਹੋਣੇ ਸੰਭਵ ਹੁੰਦੇ ਜਾਂ ਗਤੀ ਅਖੰਡ ਹੁੰਦੀ ਤੇ ਕਾਲ ਖੰਡਿਤ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਤਾਂ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਮੂਲ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚ ਭਿੰਨਤਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਕ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਦੂਜੈ 
ਦੀ ਮਿਣਤੀ ਕਰ ਸਕਣੀ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਨਿਰੰਤਰ ਅਖੰਡਤਾ 
ਦੀ ਹੈ ਇਸ ਕਰਕੇ ਗਤੀ ਲਈ ਕਾਲ ਤੇ ਕਾਲ ਲਈ ਗਤੀ, ਯੋਗ ਮਾਪਦੰਡ ਹਨ। ਕਾਲ 
ਵਕ ਸਰਜਨ ਗਲੀ ਲਗੋ ਦਾ ਦਿ ਗਤੀ ਕਿਹ 


-_ਮੀਮਾ ਹੈ ਜੂਦੋਂ ਕਿ ਕਾਲ ਅਸੀਮ ਹੈ।__ 


ਕਾਲ ਅਤੇ ਗਤੀ ਅਭਾਸ ਨਹੀਂ, ਵਾਸਤਵਿਕ ਹਨ। ਕਾਲ ਦਾ ਭੂਤ ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ 


ਦੋਵਾਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵੱਲ ਅਨੰਤ ਪਸਾਰਾ ਹੈ। ਅਰਸਤੂ ਇਹ ਤਾਂ ਮੈਨਦਾ ਸੀ ਕਿ ਜਿਸ ਚੀਜ਼ 


ਵੈ 


ਦੇ ਅਨੰਤ ਖੌਡ ਹੋ ਸਕਣ; ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਉਹ ਅਸੀਮ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਕਾਲ ਜਾਂ ਗਤੀ ਦੇ 
ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਉਹ ਆਪਣਾ ਮਤ ਸਪਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਅਰਸਤੂ 

ਦੇ ਕਾਲ-ਚਿੱਤਨ ਵਿਚ ਉਪਯੋਗੀ ਦਲੀਲਾਂ ਦੀ ਘਾਟ ਹੈ। ਅਖੰਡ ਵਸਤੂ ਅਸੀਮ ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦੀ -- ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਇਸ ਨੂੰ 1882-ਈ।ਸਵੀਂ' ਵਿਚ ਕੈਂਟਰ ਨੇ ਅਤੇ ਪਿੰਛੋਂ ਬਰਟ੍ੰਡ 


ਨੇ ਅਨੰਤ ਔਕਾਂ (ਮਗ8& ਹਮਹੰਏ 94000€75) ਅੰਤੇ ਅਨੰਤ ਕ੍ਰਮ ਐਕਾਂ (ਹਪੰਜਛ ੪੦75) 


ਦੇ ਲੱਛਣਾਂ ਵਿਚ ਭਿੰਨਤਾ ਦਰਸਾ ਕੇ ਕੀਤਾ, ਰੌਸਲ ਨੇ ਪੁਲਾੜ, ਕਾਲ ਅਤੇ ਗਤੀ ਦਾ ਸੰਬੰਧ 
ਐਕਾਂ ਦੀ ਗਣਿਤ ਥਿਊਰੀ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲ ਅਤੇ ਪੁਲਾੜ 
ਦੀ ਪਰਸਪਰ ਸਪਰ ਅਟੁੱਟ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਰਿਸ਼ਤਾ ਯਥਾਰਥਕ ਹੈ। 

____ ਕਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰੰਕਿਤੀ ਵਧੇਰੇ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਸਕੇ, ਇਸ ਮਨਰੋਥ ਨਾਲ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਰੂ- 
ਵੰਡ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਕਾਲ (8੪੦੦੧੦੬੦੩1 ਚੋਗ&), ਆਤਮਪਰਕ ('ਤਮਪਰਕ ਕਾਲ (608)੬ਟ੪੯੬ 
6102) ਅਤੈ ਗਣਿਤੰਵਾਚਕ ਕਾਲ (ਧ੪੪੪;॥੩6੦੩1 6॥੬) ਵਜੋਂ ਵੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।ਬਰਗਸਾਂ 
ਨੇ ਗਣਿਤਵਾਚਕ ਕਾਲ ਅਤੇ ਵਾਸਤਵਿਕ ਕਾਲ (੮੭ ੪੩) ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 


ਭਾਵੇਂ ਕਾਲ ਦੀਆਂ, ਮਾਡਲ - ਥਿਊਰੀ (0੦੧੬1 ੪੪੦੮), _ਸਨੋਬਾਲ _ਥਿਊਰੀਂ 


(500#੪6੩]1 ੧੦੦੪੧) ਉਤਪਤੀ ਥਿਊਰੀ (੦੬88੦. 0੦੦), ਵਸਤੂਪਰਕ ਥਿਊਰੀ 
(੦6੪ਟ6੮੬ 8੪੦੧) ਆਦਿ ਵਜੋਂ ਵਿਆਖਿਆਵਾਂ ਵੀ ਇਸ ਖੇਤਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਵਜੋਂ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਵਧੇਰੇ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ। ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ, 
ਆਤਮਪਰਕ ਅਤੇ ਗਣਿਤਵਾਚਕ ਸਿਧਾਂਤ ਵਧੇਰੇ ਚਰਚਿਤ ਰਹੇ ਹਨ। ਕਾਲ ਅਧਿਐਨ ਦੇ 
ਅੰਤਰਗਤ ਇਹਨਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਉਤੇ ਸੰਖੇਪ ਵਿਚਾਰ ਉਚਿੱਤ ਹੋਵੋਗੀ। 
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[1] ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਕਾਲ 


ਮਨੋਵਿਰਿਆਲਕ ਕਾਲ ਲਾਲ ਸੰਤ ਅਰੌਸਤਿਨੁ ਦਾ ਫਲਸੜਾ ਵਸ ਰੇ ਰੂਜਿਆ 
ਪਿ ਭਵਿੱਖ ਅਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਦੇ ਲੈਂਛਣ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤੇ 


੬) ਭੂਤ -- ਯਾਦਾਂ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਦਾ ਉਹਸਮੂਹ ਜਿਹੜਾ ਬੀਤ ਚੁੱਕੀਆਂ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸਾਡਾ ਸੰਬੈਧ ਜੋੜਦਾ ਹੈ। 
(ਅ) _ਭਵਿੱਖਤ _ -- ਅਜਿਹੀਆਂ ਕਲਪਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਮੂਹ ਜਿਹੜਾ ਸਾਡੀਆਂ ਪੂਰਬ 
ਰ੍ ਅਨੁਮਾਨਿਤ ਉਮੀਦਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਰ੍ 
(ਏ) . ਵਰਤਮਾਨ _-- ਵਰਤਮਾਨ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸਾਡਾ ਤਤਕਾਲੀਨ ਵਾਸਤਾ ਹੈ। 


ਅਗਸਤਿਨ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਕਾਲ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਰੌਬ ਉੱਤੇ ਲਾਗੂ ਨਹੀਂ 


_ ਹੁੰਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਬ੍ਰੈਕਾਲ-ਦਰਸ਼ੀ ਹੈ। ਆਦਮੀ ਦੀ ਸਮਰਣ-ਸ਼ਕਤੀ ਏਨੀ ਸਬਲ ਨਹੀਂ 
`ਕਿ ਉਹ ਭੂਤ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਰਖ ਸਕੇ। ਇਵੇਂ ਹੀ ਭਵਿੱਖ ਦੇ 


ਸੰਪੂਰਨ ਵੇਰਵੇ ਦੇਣੇ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ। ਕਲ੍ਹ ਕਿਹੜਾ ਦਿਨ ਤੇ ਮਿਤੀ ਹੋਵੇਗੀ - ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ 
ਗੱਲਾਂ ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਦੌਸ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਪਰ ਵਾਪਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਜਾਣਨਾ ਸਾਡੇ 
ਵਸ ਦੀ ਗੌਲ ਨਹੀਂ। ਭੰਵਿੱਖ ਦੀਆਂ ਵਧੇਰੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਣਅਨੁਮਾਨਿਤ ਅਕਸਮਾਤੰ 
ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਅਜਿਹਾ 'ਸੁਪਰਮਾਈਂਡ' ਕਲਪਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਮਨੁੱਖੀ 
ਮਨ ਵਾਂਗ ਨਿਰਬਲ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਜੋ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਵਾਪਰ ਚੌਕੀ, ਵਾਪਰਦੀ ਅਤੇ ਸੰਭਾਵਿਤ ਘਟਨਾ 
ਦਾ ਹਰ ਬਰੀਕ ਵੇਰਵਾ ਦੇ ਸਕੋ। ਅਜਿਹਾ ਸੁਪਰਮਾਈਂਡ ਰੌਂਬ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਹੋਰ ਕੋਈ 


ਅਜਿਹਾ ਸੁਪਰਮਾਈਂਡ ਰੋਬ ਹੀ ਹੈ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਹੋਰ ਕੱ 
_ਨਹੀਂ। ਜਿਹੜੇ ਵਿਅਕਤੀ ਆਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਭੂਤ ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਇਹ ਅੰਤਰ ਹੈ ਕਿ 


ਭਵਿੱਖ ਨੂੰ ਬਦਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਕਿ ਭੂਤ ਸਥਿਰ ਹੈ, ਭਰਮ ਕਿ ਭਰਮ ਵਿਚ ਹਨ। ਭਵਿੱਖ 
ਜਿਵੇ ਆਉਂਣਾ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੈ, ਤ ਹੈ, ਉਵੇਂ ਆਵੇਗਾ। ਇਹ ਪੂਰਬ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਹੈ। ਜੇ ਮੈਂ ਸਵੋਰੇ 


$ ਇਹ ਆਖ ਦਿਆਂ ਕਿ ਦੁਪਹਿਰ ਦਾ ਖਾਣਾ ਇਕ ਵਜੋ ਖਾਵਾਂਗਾ, ਪਰ ਦੋ ਵਜੋ ਖਾਵਾਂ, ਇਸ 


ਦੋ ਵਜੇ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ। ਇਸ ਪੌਖੋਂ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਕਾਲ ਦੈ ਚਿੰਤਕ ਭਾਗਵਾਦੀ (੩੧16) 


ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਸਮਰਥਕ ਜਾਪਦੇ ਹਨ। ਅਗੱਸਤਿਨ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲ ਦੀ ਮਰਿਆਦਾ ਦੇ__ 
_ਹਜ਼ਜਗਤ ਹੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਅਤੇ ਨੈਤਿਕ ਜੀਵਨ ਦਾ ਵਿਕਾਲ ਪੈਦਾ ਹੈ।' 
ਰ੍ - ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਕਾਲ ਦੀ ਪਰਤੌਖਣਾ ਕਰਨ ਲਈ ਦੋ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਆਵੇਸ਼ਕਤਾ ਹੈ : 


`_ (6). ਤਬਦੀਲੀ (ਪਰਿਵਰਤਨ) __ 
(ਅ) ਸਮਰਣ-ਸ਼ਕਤੀ __ 
__ ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਗਤੀ ਇੰਨੀ ਕੁ-ਹੋਵੇ ਕਿ ਸਾਨੂੰ ਉਸ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੋ ਸਕੇ। ਬਹੁਤ 


ਾ ====-= "੩" ="ਾ==. = ਦਾ” 
. ਨਹੀਂ ਹੈ ਸਕਦਾ। ਤੇਜ਼ ਚੌਲ ਰਹੇ ਪੌਖੇ ਦੇ ਖੰਭ ਦਿੱਸਣ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕ ਗੋਲ ਚਕਰ ਦਿਖਾਈ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਤਾਂ, ਜੈ ਕੋਈ ਪੌਖਾ ਬਹੁਤ ਤੇਜ਼ ਚੌਲ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਪਰਾਂ ਦੇ ਘੋਮਣ 
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ਨ ਨ 


ਸਰਾ 
ਰੰ 


੬੭ 


`8 ੨੧ 


5੮ਵ੦੭੮ 


_ ੩੪੬੨੬ 


ਦੀ ਵਿਜ਼ਾ ਦਾ ਵੀ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ। ਠੱਜ ੧੦੪0 ਕਰਨ ਲਈ ਹਵਾ ਵਿਚ ਉਛਾਲਿਆ 
ਰਪਟਾ ਸਿੱਕਾ ਗੋਲ ਗੇਂਦ ਵਾਂਗ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਹਵਾ ਨਾਲ ਚਟਾਨਾਂ ਖੁਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, 
ਹਰ ਰੋਜ਼ ਰੁੱਖ ਵੱਡੇ ਹੈਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਝੀਲਾਂ ਦਾ ਪਾਣੀ ਸੁਕਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਨੀਝ ਨਾਲ ਦੇਖਦੇ ਰਹੀਏ ਤਾਂ ਘੜੀ ਦੀ ਮਿਟਾਂ ਵਾਲੀ ਸੂਈ ਸਰਕਦੀ ਮਹਿਸੂਸ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਪਰ ਘੋਟਿਆਂ ਵਾਲੀ ਸੂਈ ਅਹਿਲ ਲਗਦੀ ਹੈ। _. 

.--.ਅ=ਕ==ਡਲ ਤਤ ਕਦ ਾਦਾ ੫7 ਅਲ=ਕ====ਤਲ=ਤਤ ਵਾ ਦੀ ਨ 
ਭੂਤ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ ਤੇ ਬੀਤੇ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗਣ ਬਗੈਰ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਉ 


ਲਾਉਣਾ ਸੋਭਵ ਨਹੀਂ। ਕਲਪਨਾ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਵੀ ਸਮਰਣ-ਸ਼ਕਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।ਪਿਛਲੋ ਅਨੁਭਵਾਂ 


ਟਾਇਆਂ ਦੇ ਢੇਰ ਵਾਗ ਬੇਤਰਤੀਬੀਆਂ ਉਘੜ-ਦੋਂਘੜੀਆਂ ਨਹੀਂ ਪਈਆਂ। ਜਿਵੇਂ ਇਕ ਸੁਚੌਜਾ 


ਮਨੁੱਖੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਹਿਤ ਅੱਜਕਲ ਕਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਬਾਰੇ ਪਹਿਲੋਂ 
-ਪਤਜੋਂ ਜਾਣਨਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ£,ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਕਾਲ ਪ੍ਰਵਾਹ ਦੀ ਪਕੜੀ ਦਾ 
ਦਾ ਆਦੀ ਹੋ ਚੌਂਕਾ ਹੈ ਤੇ ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਸਾਨੂੰ ਪਤਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੁਦਰਤੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵਹਿਣ 
` ਫ਼ਰਿਣ ਕਿਵੇਂ ਚੌਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਫੁਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਫ਼ਲ ਅਤੇ ਅੰਡਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਚੂਚ 
ਗੁੱਝੇ ਲਿਕਲਦੇ ਹਨ ਤੇ ਇਸ ਤੋਂ ਉਲਟ ਗੌਲ ਮੈਨਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦੀਂ। __ 
ਲੇ ਯਾਂਤਰਿਕ ਸ਼ਾਸਤਰ (0੪੦੦੦8੦੦) ਵਿਚ ਕਰਮ-ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਚਲਾਦੇ ਹਨ 
ਗਨ ਤੇ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਬਰਾਬਰ ਹੈ ਤੇ ਇਕ ਦੀ ਥਾਂ ਦੂਜਾ ਲੈ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮ/ਨਖੀ 
-ਮਠੇਆੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚ ਕਾਲ, ਕ੍ਰਮ ਦੇ ਉਲਟ ਨਹੀਂ ਚਲ ਸਕਦਾ। ਪਾਲ ਵਲੈਰੀਊ ਅਨੁਸਾਰ 
ਨ 'ਰ_ ਕਾਲ ਦਾ ਮਨੁਖੀ ਮਨ ਉੱਤੇ.ਪੂਰਨ ਵਸੀਕਰਣ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਮਨ ਦਾ ਕਾਲ ਉੱਤੇ 
ਉੱਤੇ _ ਵਸੀਕਰਣ ।ਜੂਰਜ ਚੜ੍ਹਦਾ ਹੈ ਤੇ ਡੁੱਬ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਦੇਖ ਕੈਂ ਕਾਲ ਦੀ ਗਤੀ ਬਾਰੇ 
`ਤੇ ਮਨ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਉਤਪੈਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਵੀ ਅਸੀਂ ਕਾਲ 'ਦੀ ਗਤੀ ਬਾਰੈ 
-ਉਤ=ਿ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਲੌਕਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੌਂਥਾ ਨਹੀਂ। 
ਕਾਲ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਬੇਰੋਕ ਚੌਲ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਆਪਣੀ ਮਹਜ਼ੀ ਅਨੁਸਾਰ 
-ਅਨੁਲਾਡ` ਇਸ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨੁ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਸਿਕ ਮਾਪਦੰਡ ਸਾਹਮਣੇ ਭੌਤਿਕ ਕਾਲ ਲ ਚਾਰ 
ਸਾਗਰ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਕੁਝ ਆਦਮੀ ਤੀਹ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਬੁੰਢੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਕੁਝ ਸਤਰ 


ਹ 


ਘੜੀ ਨੜੇ ਲਿਆਉਂਦ ਹੈ ਤੇ ਹਰ ਸਾਹ ਗਲੇ ਉਤ ਤੇਜ਼ ਧਾਰ ਛੁਰੀ ਵਾਂਗ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਨਾ ਵਨ 
ਨ ਤੀ ਕੁਝ ਮਨੁੱਖ ਦਿੰਨ ਵਿਚ ਕਈ-ਕਈ ਵਾਰ 'ਮਰਦੇ' ਹਨ ਤੈ ਕੁਝ ਮਤਾ ਰ 


ਦੀ ਕਦੀ 'ਮੌਤ' ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। 

ਕਲ ਦ ਅਸਰ ਵੀ ਵੌਖ-ਵੱਖ ਤਰਹਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਬੁੱਢਿਆਂ ਦੇ ਸਰੀਰ ਉਤਲੀ ਜਖਮ 
ਆਰੀ ਹੋਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦ, ਬਚੇ ਦੇ ਜਿਸਮ ਉੱਤੇ ਲੱਗੀ ਸਟ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਰਾਜੀ 
ਰਾਜੀ ਸਤਰ ਦੀ ਸਟ ਨਾਲ ਬੁੱਢੇ ਮਹੀਨਿਆਂ ਬੋਧੀ ਕਰਹਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ 


ਮਾਨਸਕ ਸੰਤੁਲਨ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੌ-ਬਰ ਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਧਨ ਤੇ ਚ ਭਲ ਮਾਂ ਵਲੋ ਬੌਦੇ___ ੨੮੮੦੧ 
ਦਰ ਨਲ ਝੜੀ ਛਤੀਤੈਦਗਾਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਵਾਲਾ ਆ ਕੀ ਦ ਤਦ 
ਜਰੀ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਜੀਵਨਾਦੜ ਲਾਉ ਹੈ. ਜਦੋਂ ਕਿ ਲਰਬਲਾ-ਲ 'ਦਅਤ=- ਲਾ 


0005 


ਮਨੋਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਸੈਘਣਾ-ਕਾਲ (80੦੬੮੦4ਡ) 7੧੦) ਅਤੇ ਸੌਖਣਾ ਕਾਲ 


ਨ ਕਾਲ ਆਪਣੇ ਪੈਰਾਂ ਹੈਠ ਲਤਾੜਦਾ ਰਹਿੱਦਾ ਹੈ। 


ਰਸੀ ਕਲਪਿਆ ਹੈ। ਜਿਹੜਾ ਵਕਤ ਫੋਕਿਆਂ ਵਿਚ ਲਧ, ਦਿਲ ਮਾਰਾ -ਤੰਘਣਾ' 
ਕੌਮ ਦਾ ਆਨੰਦ ਮਾਣ ਚਾਅ ਨਾਲ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀਆਂ ਨਿਭਾਈਆਂ ਜਾਣ ਕਾਨ 
ਤਾਂ ਮਠੋਰੌਜਨ ਵਿਚ ਬੀਤੇ ਉਹ ਸੰਘਣਾ ਕਾਲ ਹੈ।ਹਉਕਿਆਂ, ਹਾਵਿਅ ੯੪ 


ਅਪਸ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਮਿਲਦੀਆਂ ਜੁਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਆਰੰਭਕ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਤੇ ਕਮਾ 
ਆਂ ਸਾਂ ਨੰ ਬੜ੍ਹਾ ਬਲ ਮਿਲਿਆ ਸੀ। ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪਸ਼ੂਆਂ ਦੀਆਂ ਬੂ 


ਦ 


ਦਾ ਇਕੈ ਜਿਹੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਮਾਪਦੰਡ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾ ਕੋਵਲ ਅਤੀਤ ਦੇ ਲੱਖਾ ਮਾ 
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੨੪੬੭੭ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਚੌਂਖ ਕੇ ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਲਗਨ ਚਾਈਂ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੋਣ ਫਿਚ ਰੀ 
ਪ੍ਰਪਤੀ ਦੀ ਜੋਰਾਲਨਾ ਹੈ।  " -= -- -ਦ===<-<--<-=੨੯੨<੯੦ 


[2] ਆਤਮਪਰਕ ਕਾਲ 


ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਕਾਲ ਅਤੇ ਆਤਮਪਰਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਨੋੜਲੀ ਸਾਂਝ ਹੈ। ਸਾਨੂੰ 

ਅਹਿਸਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਦੋਸਤ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆਂ ਬੜਾ ਲੰਮਾ ਸਮਾਂ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ 
ਦੂਜੇ ਸਿੰਤਰ ਨੂੰ ਥੋੜ੍ਹਾ ਸਮਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮਿਲੋ ਹਾਂ। ਕੁਝ ਘਟਨਾਂਵਾਂ ਨਿਕਟ ਭੂਤ ਵਿਚ ਵਾਪਰੀਆਂ 

__ਹਨ, ਕੁਝ ਦੂਰ ਦੁਰਾਡੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਮੁਂਦਤਾਂ ਪਹਿਲੋ' ਵਾਪਰੀਆਂ। ਯਾਦਾਂ ਦਾ ਤਾਣਾ ਲੰਮੀ ਲੜੀ 
ਵਾਂਗ ਮਨ ਵਿਚ ਸੁਰਖਿਅਤ ਪਿਆ ਹੈ। ਮਨ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਲੇਖ=ਜੋਖਾ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਕਾਲ ਅਧੀਨ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਬੀਤਣਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਭਾਵੇਂ ਵਸਤੂਪਰਕ (੦%੦੪੦੦) 
ਕ੍ਰਿਆ ਹੋਵੇ, ਆਪਣੇ ਅੰਤਹਕੁਰਣ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਲਿਆ ਕੋ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਨਾਂ ਆਤਮਪਰਕ 
_ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਸੈਕਲਪਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਮੂਹ ਹੈ।ਕਾਲ ਕ੍ਰਮ ਦੇ ਯਾਦ-ਚਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਸਡਾਸਮੌਚਾ 


_ਮਨ ਹੈ। ਕੁਝ ਕੌਮ ਅਜਿਹੇ ਕੀਤੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਕੋ ਮਨ ਖਿੜ ਜਾਂਦਾ 


ਠੁੱ _ ਹੈ, ਤੇ ਕੁਝ ਕੰਮਾਂ,ਦੀ ਯਾਦ ਸਾਨੂੰ ਸ਼ਰਮਸਾਰ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਚੰਗਿਆਂ ਅਤੇ ਮੈਦਿਆਂ ਕੰਮਾਂ 
ਦੀ ਯਾਦ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ ਮਨ ਵਿਚੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਕੌਂਢ ਸਕਦੇ। ਹਰ ਰੋਜ਼ ਦੇ ਰੁਝੋਵਿਆਂ 

ਲਾਲੇ ਭਰੀ ਹੋਈ ਡਾਇਰੀ ਵਿਚੋਂ ਅਣਚਾਹਿਆ ਪੋਨਾ ਕੌਂਢ ਕੇ ਪਾੜ ਦੇਣਾ ਬੜੀ ਸੋਖੀ ਗੋਲ 

`ਹੈ ਪਰ ਕਿਸੇ ਨਿਗੂਣੀ ਘਟਨਾਂ ਦਾ ਇੰਦਰਾਜ਼ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਕਾਲਕੋਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਕੋਢ 
__ਦੈਂਟੀਏ, ਇਹ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ। 

; ਬੀਤ ਗਿਆ ਪਲ ਕਿੰਧਰ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ? ਬੀਤੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਕਿਹੜੀ ਅਦਿੱਖ 

“ਦ. ._ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਵਸ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ? ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖ ਸੋਚਦਾ 

ਨ ਤਾਂ =। ਆਇਆ ਹੈ। ਭੂਤ ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ ਉਹ ਦੈਵੀ ਸ਼ਾਹਕਾਰ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਰੰਗ ਮੌਧਮ ਨਹੀਂ 


ਹਨ ਪੇਂਦੇ। ਅੜੀਤ ਦੀਆਂ ਸੁੰਦਰ ਯਾਦਾਂ ਤੋਂ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਸੁਨਹਿਰੋ ਸੁਫਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਉਹ ` 
ਆ ਜਾਇਦਾਦ ਹਨ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਚੁਰਾ ਨਹੀਂ ਸਕਦ, ਖੇਹ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ₹6 


। ਲਾ "1411. 7) ੭ 7 ਦਿ 
:-._ _.ਦੀ ਯਾਦ ਇਕਦਮ ਉੱਡ ਕੇ ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਔਪੜ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਸਮਰਣ ` 
-_ਦਾ ਯੋਗਫਲ ਸਾਡਾ ਚਿੰਤਨ ਹੈ ਤੇ ਚਿੰਤਨ ਉਸ ਮਾਨਸਿਕ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ ਜਦੋਂ 
ਰੇ __ਚੇਤਨਾ ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਵਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਘਨ ਬਰੁਨਰ ਕਾਲ ਦੀ ਆਤਮੁਪਰਕਤਾ ਨੂੰ ਕੋਵਲ ਮਨੁੱਖਾਂ ਤੁਕ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀਂ ਰਖਦਾ। 
੭ ਜੀਵਾਂ ਦੀਆਂ ਜਿੰਨੀਆਂ ਕਿਸਮਾਂ ਹਨ ਉਨੇ ਹੀ ਕਾਲ ਹਨ। ਹਰ ਜੀਵ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਬਣਤਰ 
ਵੱਖ-ਵੱਖ ਹੈ ਅਤੇ ਕਾਲ ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਹਰੀ ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਔਤਹਕਰਣ ਵਿਚ 
ਨਿਰੀਖਣ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ-ਕੁਝ ਨਹੀਂ-ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਾਲ ਦੀ ਵਿਝਿੰਨਤਾ ਅਨੰਤ ਹੈ। ਪਲ- 
ਛਿਣ ਦੀ ਅਉਧ ਭੋਗਣ ਵਾਲੇ ਜੀਵਾਣੂ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਸਕਦੇ ਦਿਨ ਤੇ ਸਾਲ ਕੀ ਹਨ। ਰੌਬ 
ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਇਕ ਦਿਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈਮਨ੍ਰ 
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] 


ਵਖ-ਵੌਖ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਭਿੰਨ ਬਿੰਨ ਕਾਲ-ਜਗਤ ਹਨ,ਕੇਵਲ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ, 
ਹਰੇਕ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਐਤਰਮਨ ਵਿਚ ਵੀ ਕਈ ਕਈ ਕਾਲ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਸੋਜ਼ੂਦ ਹਨ। ਜਿਵੇ ਕਸ 
ਦੀਆਂ ਘੜੀਆਂ ਵਿਚ ਪੰਟੋ ਤੇ ਦਿਨ ਜੁਗਾਂ ਜੱਡ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਉਂੋਂ ਖਾ 
ਵੀ ਬੈਭ ਲਾ ਕੇ ਘੋਟਿਆਂ ਸਿੰਟਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਡ ਜਾਂਦੈ ਹਨ। ਸਾਧਾਰਨ ਦੀ ਇਕ ਸੂਈ _ ....<% 
ਘਣੇ ਦਜਦੀ ਹੋ ਦੂਜੀ ਮਿੰਟ। ਚੌਨ, ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਕੁਝ ਵੱਡੇ ਪੈਮਾਨੇ ਦੀਆਂ ਘੜੀਆਂ 
ਹਨ। ਪਰ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦਾ ਅਸਚਰਜ ਮਾਪਦੰਡ ਆਪਣੀ ਮਨ-ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਬੋਤਰਾ 
ਕਹੀਂ ਕਾਲ ਨੂੰ ਪਰਖਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਨੋਖੇ ਮਾਨਸਿਕ ਮਾਪਦੰਡ ਵਿਚ ਸਾਲ ਪੰਟਿਆਂ ਜਿੱਤ ਆ 
ਤੇ ਪੀਟੇ ਸਾਲਾਂ ਜਿੱਡੇ ਹੋਣੇ ਐਨ ਸੋਭਵ ਹਨ। 


_ਨੂੰ ਕਦੀ ਨਹੀਂ ਭੋੱਲਿਆ। ਮਾ 
ਮਾਨਸਿਕ ਅਨੁਭਵ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਕਰਕੇ ਅਸੀਂ ਕਾਲ ਦੀ ਬੁਂ-ਰੰਗੀ ਪ੍ਰਕਾਰਵੰਡ ਕਤ 7੯ 
ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ ਤੇ ਅਸੀਂ ਅਜਿਹੇ ਆਮ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ -- ਮਹਿਮਾਨਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਤੋਂ ਕਝ ਤਨ 
ਪਹਿਲਾਂ ਸੜੇ ਕੋਲ ਕਾਫ਼ੀ ਵਕਤ ਹੋਵੇਗਾ, ਇਹ ਫ਼ਿਲਮ ਦੇਖਣ ਲਈ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਕੁਝ ਸਮਾ ਸੰਤਾਕਗ 
ਕੱਢਣਾ ਪਵੰਗਾ, ਸਸੋਂਸਸ਼ੇਂ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, 'ਦਿਨ ਹੀ ਬੁਸ ਕੁਝ ਖ਼ਾੜੇ ਆ ਗਏ ਹਨ, ਕੋਈ ਲਾ 


ਇਿਅਤਾਦਾ 


੯“ = ਰਿ = ਸਜਾ ਦਾ ਨ ਜਰੀ 
ਨੇ ਘਾਹਮਪਾਹ ਮੋਰਾ ਸਾਰਾ ਸਮਾਂ ਨਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਮੈਨੂੰ ਵੀ ਕੁਝ ਸਮਾਂ ਦਿਉ, ਰੱਖੋ ਦਿਨ ੩ 


[੨੧ ਗਣਿਤਵਾਚਕ ਕਾਲੇ 


ਰ੍ ਗਣਿਤਵਾਚਕ ਕਾਲ ਦੀ ਸੰਕਲਪਨਾ ਪੁਲਾੜ ਅਤੇ ਕਾਲ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਅਨਿਖੜ 
ਮੋਨਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਸ ਸੰਕਲਪਨਾ ਦੇ ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਚ ਪੁਲਾੜ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਈ 
ਵਾਰ ਆਵੇਰਾ।ਰੇਖਾ-ਗਟਿੰਤ ਵਿਚ ਪੁਲਾੜ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਵਿਮਾਵਾਂ (ਰੋਧਫਟ 600780095) ਮੈਨਿਆਂ 
ਰਿਆ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਵਿਮਾ ਸਰਲ ਰੇਖਾ (&੪੩/੬੯ !ਨ੩), ਦੂਜੀ ਵਿਮਾ ਤਲ (॥%) ਤੋਂ 


ਤੀਜੀ ਵਿਮਾ ਠੋਸ 6੦96) ਆਕਾਰ ਹੈ। ਆਮ ਕਰਕੇ ਤਿੰਨੇ ਵਿਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਲੰਬਾਈ, ਚੋੜਾਈ 
ਅਤੇ ਉਚਈ ਕਰਕੋ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਗਣਿਤਸ਼ਾਸਤਰ ਅਧੀਨ ਲੰਬਾਈ, ਚੈੜਾਦੀ 
ਉਚਾਈ ਅਸਪਸ਼ਟ ਸੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਹਨ। 
ਰ੍ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰੋ ਬਹੁਤ ਬਰੀਕ ਆਕਾਰ ਦਾ ਇਕ ਜੀਵ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਬਿੰਦੂ ਜੀਵ 
ਜਤ ਸ<<੩੦<੦੬=੨=======ਲਦ====ਵ=ਖ ਦਾ ਨਾ>ਜ ਹਰ ੀਈਾਂ 
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ਆਖਾਂਰੀ, ਗਤੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵੱਲ ਬਿੰਦੁ ਜੀਵ ਵਧੇਗਾ, ਆਪਣੇ ਪਿੰਛੇ ਰੇਖਾ 


ਛੱਡਦਾ ਜਾਵੇਗਾ ਜਿਸ ਵਿਚ.ਅਨੋਕ ਬਿੰਦੂ ਹੋਣਗੇ ਕਿਉਂਕਿ ਰੇਖਾ ਅਨੰਤ ਬਿੰਦੂਆਂ ਦਾ ਸਮੂਹ 
ਮੈਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਬਿੰਦੂ ਜੀਵ ਜਿਸ ਪਿੰਡ ਨੂੰ ਪਿੱਛੇ ਛੋਡ ਗਿਆ, ਉਹ ਪਿੰਡ ਉਸ ਲਈ-ਭੂਥਕਾਲ 
ਹੈ ਤੇ ਜਿਹੜਾ ਪਿੰਡ ਅਜੇ ਆਇਆ ਨਹੀਂ ਭਵਿੱਖ ਹੈ। ਜੋ ਉਸ ਵਿਚ ਯਾਦ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਲੰਪ ਜੁਂਕੇ ਜਾਰੈ ਬਿੰਦੂ ਉਸ ਲਈ ਪਰਪੰਚ (ਸੋ੪੦ਗ॥੦) ਹਨ ਤੇ ਇਹ ਉਸ ਦਾ ਕਾਲਕ੍ਰਮ 


_ ਹੈ। ਸਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਅਤੇ ਲੋਪ ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਗਤੀ ਹੈ ਤੇ ਇਕ- ਵਿਮਾ ਬਿੰਦੂਜੀਵ ਇਸ 
ਗਤੀ ਨੂੰ ਕਾਲ ਆਖੇਗਾ। 


ਦੋ-ਵਿਮਾਈ ਤਲਜੀਵ 00੦੦ 9੬॥=) ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਇਹ ਹੋਵੇਗੀ ਕਿ ਉਹ ਤਲ 


`ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਕਿਉਂਕਿ ਸਤਹਿ ਦੇ ਸਮਾਨੰਤਰ ਤਾਂ ਉਹ ਖੁਦ ਹੈ। 


ਤਲ-ਜੀਵ ਠੋਸ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਜ਼ਰੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ 
ਲਗਦਾ ਉਹ ਕੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਹਨ। ਤਲ-ਜੀਵ ਲਈ ਠੋਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਸਬੂਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 


ਰ੍ ਉਹ ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਸਤਹਿ ਤਲ ਜੀਵ ਲਈਂ ਈਥਰ ਵਾਂਗ ਹੈ। ਉਸ 


ਨੂੰ 'ਕੋਣ' ਨਹੀ' ਦਿੱਸ ਸਕਦਾ ਕਿਉਂਕਿ ਕੋਣ ਤਿੰਨ-ਵਿਮਾਈ ਜੀਵ ਨੂੰ ਹੀ ਦਿੱਸ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਦਾ ਤਜਰਬਾ ਖੁਦ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਔਖਾਂ ਦੇ ਬਿਲਕੁਲ ਸਮਾਨੰਤਰ ਦੋ ਤੀਲਾਂ 
ਰਖੇ ਜਿਹੜੀਆਂ ਇਕ ਦੂਜੀ ਵੌਲ ਝੋਂਕ ਕੇ ਕੋਣ ਬਣਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੇ ਇਹ ਅੱਖਾਂ ਦੇ ਐਨ 
ਸਮਾਨੰਤਰ ਹਨ ਤਾਂ ਕੋਣ ਨਹੀਂ ਦਿਸਦਾ। ਕੋਣ ਦੇਖਣ ਲਈ ਤੀਲੋ ਦੇ ਉਪਰੋਂ ਜਾਂ ਹੇਠੋਂ 
ਦੀ ਦੇਖਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਪਰ ਤਲ-ਜੀਵ ਉਪਰ ਅਤੇ ਹੇਠਾਂ ਨਹੀਂ ਦੇਖ ਸਕਦਾ। ਹਾਂ ਕੋਣ ਦੀ 


ਦਾ ਵਚਿ ਰਿ ਗਿ 


ਜੋ ਤਲ-ਜੀਵ ਇੰਟ ਦਾ ਨਿਰੀਖਣ ਕਰਨ ਲੌਂਗੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਇੰਟ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਘੌਮਣਾ 


ਪਵੇਗਾ । ਇੰਟ ਛੇ ਇਕ ਸਿਰੇ ਤੇ ਔਪੜ ਕੇ ਖੂੰਜਾ ਆ ਜਾਵੇਗਾ। ਕਿਉਂਕਿ ਤਲ ਜੀਵ ਕੋਣ ਸੇ. 


ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦਾ ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਰੇਖਾ ਦਾ ਇਕ ਅਜੀਬ ਗੁਣ 
ਆਖੇਗਾ। ਇੱਟ ਦੇ ਸਿਰੇ ਤੇ ਖੂੰਜੇ ਦਾ ਇਕ ਬਿੰਦੂ ਸਥਿਰ ਹੈ ਤੇ ਦੂਜੋ ਦੋ; ਦੋਵੇਂ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ 
ਪਿੱਛੇ ਵੱਲ ਹਟਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਕ ਸਿਰੇ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਤਕ ਇੱਟ ਦੇ ਉਪਰ ਗਤੀ ਕਰਦਿਆਂ 


ਉਸ ਨੂੰ ਸਥਿਰ ਸਰਲ ਰੋਖਾ ਦਾ ਅਹਿਸਸ ਹੋਵੇਗਾ ਤੇ ਸਿਰੇ ਤੇ ਪੁਜਦਿਆਂ ਹੀ ਅਚਾਨਕ 


ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰੇਗਾ ਕਿ ਰੇਖਾ ਗਤੀ ਕਰਨ ਲਗ ਪਈ ਹੈ। ਕੋਣ ਉੱਤੇ ਪੁਜਦਿਆਂ ਉਸ ਨੂੰ 
ਰੇਖਾਵਾਂ ਦੀ ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ।ਸਰਲ-ਰੇਖਾ ਤਲਜੀਵ ਲਈ ਜੜ੍ਹ ਪਦਾਰਥ 
ਹੈ, ਮੜਵੀਆਂ ਰੇਖਵਾਂ ਅਤੇ ਕੌਣ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਪਦਾਰਥ ਤੇ ਹਰ ਉਹ ਵਸਤੂ ਜਿਹੜੀ ਹਰਕਤ 
ਕਰ ਚਹੀ ਹੈ, ਉਸ ਲਈ ਜਾਨਦਾਰ ਹੈ। ____` 

ਤਲ-ਜੀਵ ਉੱਤੇ ਜੇ ਅਸੀਂ ਮੁੜਵੇਂ ਪੌਜੇ ਰਾਹੀਂ ਪੰਜ ਉਂਗਲਾਂ ਦੇ ਪੋਟੇ ਛੁਹਾ ਦੇਈਏ 
ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਉਂਗਲਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲਗੇਗਾ। ਉਹ ਸਮਝੇਗਾ ਇਕੋ ਸਮੇਂ ਪੈਜ ਗੋਲ 
ਦਾਇੰਰੈ ਉਸ ਉਪਰ ਆ ਟਿਕੇ ਹਨ। ਰੋਂਖ ਦੀਆਂ ਟਾਹਣੀਆਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਰੁੱਖ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ 


.ਮੌਨੋਗਾ। ਇਵੇਂ ਹੀ ਲੱਤਾਂ, ਬਾਹਵਾਂ ਅਤੇ ਉਂਗਲਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਸਰੀਰ ਦਾ ਭਾਗੋ ਨਹੀਂ 
'ਜਮਝੇਗਾ। ਹੁਣ ਦੇਖਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਾਲ ਉਸ ਵਾਸਤੇ ਕੀ ਹੈ। ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰੋ ਤਲ ਜੀਵ 
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ਇਕ ਰਬ ਦੇ ਪਹੀਏ ਨੂੰ ਸਪਰਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਪਹੀਏ ਦੇ ਗਜ ਵੱਖ ਵਖ ਟਲ 
ਇਕ ਦੇ ।ਪਹੀਆ ਬੀਸ ਬਿਹਾਰ ਤਲ ਜੀਵ ਨੂੰ ਗਜ਼ ਨਹੀਂ ਦਿਸ ਸਕਦਾ 


"੩ 


ਦਿ ਇਹ ਤਾਂ ਪੜਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਗਲੀ ਕਿਹੜੀ ਜਤ ਆਵੈਗੀ ਪਰ ਕਿੱਥੋਂ ੜੁ 


ਵੇਂ ਬੀਤੀ ਰਤ ਕਿੱਧਰ ਚਲੀ ਗਈ,,ਸਾਲੂ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਦੇ ਵਿਆਈ ਤਲ ਰਗ. " 


ਦੇ ਕਰਾਂਗੇ, ਉਹ ਉਸ ਲਈ ਜਤ 'ਕਰਮਾਤਾਂ' ਭਵਿੱਖ ਬਾਣੀਆਂ ਹੋਣਗਲ। 
ਰਖ ਅਨੰਤ ਬਿੰਦੂਆਂ ਦਾ ਸਮਹ ਹੈ, ਤਲ ਅਨੰਤ ਰੈਖਾਵਾਂ ਦਾ ਸਮੂਹ ਹੈ, ਦਮ 
ਅਨੰਤ ਤਲਂ ਦਾ ਸਿ ਹੈ, ਇਵਂ ਹੀ ਚਾਰ-ਵਿਮਾਈ ਪਦਾਰਥ ਵਿਚ ਅੰਤ ਕਲ 
ਜੀਵ-ਜੌਤ, ਅਣਗਿਣਤ ਗ੍ਰਹਿ, ਉਪ-ਗ੍ਰਹਿ ਮੌਜ਼ੁਦ ਹਨ। ਜੇ ਕੋਈ ਚਾਰ-ਵਿਮਾਈ ਜੀਵ 
ਜੀਵ ਲਈ ਉਸ ਪਰਕਾਰ ਤ੍ਰੈਕਾਲ-ਦਰਸ ਹੋਵੇਗਾ ਜਿਵੇਂ ਤਲ ਜੀਵ ਲਦ ਆ! 


ਰ ਅਨਤ ਦੀ ਅਜਿਹਾ ਪ੍ਰਿਜ਼ਮ ਅਗਮ ਹੈ ਯਿਸ ਰਾਹੀਂ ਅਸੀ ਜਗਤ ਨੂ ਭਨ ਜੈਨ 
ਰਾਤ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਆ੍ਿਤਆਂ ਨਾਲ ਘਿਰਿਆ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ।ਸੋ ਇਸ ਢਿਰਬਟੀਕਣ ਲੀ 


ਪੁਲਾੜ ਵਿਚ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀ ਘੋਰਿਆ ਹੋਇਆ ਤੇ ਕਾਲ ਚ ਨ 
ਨ ਚ ਸੀ, ਨਾ ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਹੈ, ਨਾਂ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਹੋਵੇਗੀ, ਕੀ ਉਸ ਦੀ ਕਾ 


ਨਾ ਆੜ ਕਲ ਤੋ ਮੁਕਤ ਵਸਤ ਦਾ ਕੀ ਨਾਮ ਰੌਖਦ ਤੇ ਉਸ ਨੂ ਕਿੰਜ ਪਰਿਭਾਸਿਤ 
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ਰੋ ੍ ਣ ਕ£, 


ਕਰੀਏ ? ਪੁਲਾੜ-ਕਾਲ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਵਸਤ ਆਪਣੇ ਵਰਗੀਆਂ ਹੋਰ ਵਸਤਾਂ ਤੋ'ਕਿਨ੍ਹਾਂ-ਕਿਨ੍ਹਾਂ 
ਗੱਲਾਂ ਵਿਚ ਭਿੰਨ ਹੋਈ ? ਕੁਰਸੀ ਅਤੇ ਮੇਜ਼ ਵੌਖ-ਵੌਖ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹਨ ਜਿਸ ਕਰਕੇ 


_ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਤੋਂ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਕਾਰ ਤੋਂ, ਬਣਤਰ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚਲਾ ਵੱਖਰੇਂਵਾਂ ਸਪਸ਼ਟ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਫ਼ਰਕ ਪੁਲਾੜ ਸੰਵੇਦਨਾ ਕਾਰਨ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਦੋ ਮੇਜ਼ ਪਏ ਹਨ 


ਤੇ ਇਕੋ ਜਿਹੇ ਆਕਾਰ ਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਨਵਾਂ ਹੈ ਇਕ ਪੁਰਾਣਾ। ਨਵਾਂ 
ਮੋਜ਼ ਪੁਰਾਣੇ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੈ। ਦੋਹਾਂ ਮੇਜ਼ਾਂ ਵਿਚਲੀ ਇਹ ਭਿੰਨਤਾ ਕਾਲ ਸੰਵੇਦਨਾ 
ਕਾਰਨ ਸਮਝ ਵਿਚ ਆਈ ਹੈ। ਪਰ ਜਿਹੜੀਆਂ ਦੋ ਵਸਤਾਂ ਪੁਲਾੜ ਅਤੇ ਕਾਲ ਤੋਂ ਅਤੀਤ 
ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੀ ਤੋਂ ਕਿਵੇਂ ਨਿਖੇੜਾਂਗੇ ? `7` 

ਬਿੰਦੂਜੀਵ ਲਈ ਤਲ ਉਤੇ ਕੋਣ, ਭਾਵ 'ਦੂਜੀ ਵਿਮਾ' ਕਾਲ ਹੈ, ਤਲ-ਜੀਵ ਲਈ 
'ਤੀਜੀ ਵਿਮਾ' ਕਾਲ ਹੈ ਤੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਲਈ 'ਚੋਥੀ ਵਿਮਾ' ਕਾਲ ਹੈ। ਇਹ ਚੋਥੀ ਵਿਮਾ ਬੁੱਧੀ 
ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ। ਜੋ ਅਸੀਂ ਚਾਰ-ਵਿਮਾਂ ਜੀਵ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਕਾਲ, ਪਲਾੜ 
ਦਾ ਚੌਥਾ ਲੰਬਕੋਣ (;੬॥੩੧੮੫॥੩) ਹੁੰਦਾ। ਤੋ ਪੁਲਾੜ ਕੇਵਲ ਚਾਰ ਵਿਮਾ ਤਕ ਸੀਮਿਤ 
ਹੋਵੇ, ਅਜਿਹੀ ਵੀ ਗੋਲ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਨਹੀਂ ਹੈ ।ਖੁਲਾੜ ਵਿਚ ਅਨੌਕ ਵਿਮਾਂ (0੫॥੪-੪੧ਗ੪7੦੦੪੦) 
ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੈ। ਜੋ ਅਸੀਂ ਤਿੰਨ ਵਿਮਾਂ ਦੇਖ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਤਿੰਨ ਹਜ਼ਾਰ ਵਿਮਾਂ ਜਾਂ ਵਧੀਕ 
ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ? ਜੇ ਸਾਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਉਚੇਰੀਆਂ ਵਿਮਾਂ(ਤਾ[ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ, ` 
ਤਾਂ ਸਾਡਾ ਅਗਿਆਨ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਦਾ ਸਬੂਤ ਕਿਵੇਂ ਮੈਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? 
ਤੇ ਤਲ ਵਿਚ ਠੋਸ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਹੈ। ਪਰ ਠੋਸ ਵਿਚ ਤਲ ਦੇ, ਤਲ 
ਵਿਚ ਰੇਖਾ ਦੇ ਅਤੇ ਰੇਖਾ ਵਿਚ ਬਿੰਦੂ ਦੇ ਗੁਣ ਮੋਜੂਦ ਹਨ। ਇਵੇਂ ਹੀ ਅਸੀਂ ਠੇਸ ਵਿਚੋਂ 
ਚੌਥੀ ਵਿਮਾ ਦੇ ਲੱਛਣ ਨਹੀਂ ਲੱਭ ਸਕਦੇ। ਸਗੋਂ ਚੋਥੀ ਵਿਮਾ ਵਿਚ ਤਿੰਨ-ਵਿਮਾਂ ਪਦਾਰਥਾਂ 
ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੈ ``` 


ਰਾ ਕਾਲ ਨੰ ਪਲਾਕ ਦੀ ਚੀ ਵਮਾ ਵਜੋਂ ਕਿਉਂ ਪਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਜਾਏ, ਈਵਿਰ/: ਇਸ 
ਤ਼ ਦੀ ਚੌਥੀ ਵਿਮਾ ਵਜੋਂ ਕਿਉਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਜ 


ਵਿਕ 


ਵਾਸਤੇ ਦੋ ਦਲੀਲਾਂ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

11 ਵਸਤੂ ਜਾਂ ਘਟਨਾ ਦੀ ਸਹੀ ਸਥਿਤੀ ਦੋਸਣ ਵਾਸਤੇ ਪੁਲਾੜ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੀਆਂ 
ਚਾਰੇ ਵਿਮਾਂਵਾਂ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਜੋ ਦੌਸਣਾ ਹੋਵੇ ਕਿ ਜਹਾਜ਼ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਕਿਸ ਸਥਾਨ 
ਉੱਤੇ ਹੈ ਤਾਂ ਧਰਤੀ ਦਾ ਦੇਸ਼ਾਂਤਰ 0੦:;੦੧੦),ਅਕਸ਼ਾਂਸ (:6੦;6੦) ਅਤੇ ਉਚਾਈ (ਚ€76281 
1੦੧) ਦੌਸਣ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਹ ਵੀ ਦੌਸਣਾ ਪਵੇਗਾ ਕਿ ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਕਿਸ ਸਮੇਂ ਦੀ 
ਦੈ। ਕਾਲ-ਸੌਕੇਤ ਦਿੱਤੇ ਤੋਂ ਬਗੈਰ ਸਹੀ.ਸਥਿਤੀਂ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲੌਂਗ ਸਕਦਾ। ਰ੍ 

[2] ਗਰਫ਼ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ਼ ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹਿਤ ਹੋਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਜੇ 
ਪੁਲਾੜ-ਸੰਵੇਦਨਾ ਰਾਹੀਂ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਕਾਲ ਸੰਵੇਦਨਾ ਰਾਹੀਂ ਵੀ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾ 
ਸੰਭਵ ਹੈ। ਗਰਾਫ਼ ਰਾਹੀਂ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਹਾੜ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਸਮੁੰਦਰ ਤਕ 
ਦਰਿਆ ਦੀ ਡੂੰਘਾਈ ਤੇ ਚੋੜਾਈ ਕਿਵੇਂ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਪੁਲਾੜੀ ਸੰਕੇਤ ਹੈ। 
ਇਸ ਗਰਫ਼ ਉਂਤੇ ਅਸੀਂ ਦਰਿਆ ਦੀ ਡੂੰਘਾਈ ਅਤੇ ਚੋੜਾਈ ਦਾ ਵਿਵਰਣ ਰੌਂਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 


-----------_ 
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ਵੀ ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਜੋ ਕਾਲ-ਸੌਕੋਤ ਹੈ। ਇਹ ਦੋਵੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਸੈਕੋਤ ਇਕੋ ਗ੍ਰਫਿਕ ਦੇਖਾ 


ਰਾਹੀ ਮਿਣੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ਜਦੋਂ ਕਿ ਚੌਥੀ ਵਿਮਾਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਪਕਿਿਤੀ ਨਹੀ ਕੋ 
ਉਹ ਫੁਟੇ ਜਾਂ ਗਜ਼ ਨਾਲ ਮਿਣੀ ਜਾ ਸਕੇ। ਦੂਜ, ਪੁਲਾੜ ਇਸ ੱਲੋਂ ਦੀ ਕਾਲ ਨਾਲੋ ਕੈਨ 
ਹੈ ਕਿ ਪੁਲਾੜ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨੇ ਵਿਮਾਵਾਂ ਇਕ ਦੂਜੀ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਾਵ ਲੰਬਾਈ 
ਨੂੰ ਹੜਾਈ ਵਜੋਂ ਤੇ ਚੜਾਈ ਨੂੰ ਦੂਜੀ ਦਸ਼ਾ ਵੱਲੋਂ ਉਚਾਈ ਵਜੋ ਲੈਣਾ ਗਲਤ ਨ੧। ਮਾ 
ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਵਿਮਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਵੀ ਕਾਲ ਨਾਲ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਵਟਾ ਸਕ੍ਦੀ। ਪੁਲਾੜ ਅਤੇ 
ਕਾਲ ਦੀ ਤੀਜੀ ਵੇਡੀ ਬਿੰਨਤਾ ਕਾਲ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਦੀ ਅਟੋਲਤਾ ਦੀ ਹੈ। ਪੁਲਾੜ ਵਿਚ 


ਕਾਲ ਉਪਰ ਹੇਠਾਂ ਜਿਵੇਂ ਮਰਜ਼ੀ ਅਸੀਂ ਗਤੀਂ ਕਰ ਸਕਦੈ ਹਾਂ ਪਰ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪਿਛਾਂਹ 


ਗਤੀ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ। ਬੀਤ ਚੁੱਕੇ ਦਿਨਾਂ ਵੱਲ ਫਿਰ ਮੋੜਾ ਪਾ ਲਈਏ, ਇਹ ਕਾਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਨਹੀਂ। 


ਨਹੀਂ। ਗਣਿਤ ਬਿੱਲੂ ਸਾਰੇ ਵੇਰਵੇ 'ਦੋਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰਥ ਹਨ। ਗਣਿਤ ਵਿਚ ਅਨੰਤਤਾ ਦਾ 
ਚਿੰਨ (੦) ਮੋਜੂਦ ਹੈ। ਪਰ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵੀ ਅਨੰਤ ਹੋਣ, ਅਜਿਹੀ ਗੋਲ ਨਹੀਂ। ਮਣੀ 
ਰ੍ ਦਿਮਾਗ ਲਈ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਕਰਨੀ ਅਸੰਭਵ ਹੈ ਪਰ ਨਿਆਇ 0੦8) ਅਨੁਸਾਰ 
ਅਜਿਰ ਮਨ ਕਲਪਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਅਨੰਤ ਸਵੀਕਾਰ 
ਦਾ ਕਰ। ਗਣਿਤ ਵਿਚ ਮਨਫੀ (2) ਚਿੰਨ੍ਹ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਰਾਹੀਂ ਅਸੀਂ ਛੋਟੀ ਰਕਮ ਵਿਚੋਂ ਵੱਡੀ 
ਰਕਮ ਘਟਾ ਸਕਦੈ ਹਾਂ (6 - ੨ - 2), ਪਰ ਘਟਨਾਵਾਂ ਮਨਫ਼ੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ । 


ਘਟਨਾਵਾਂ (ਵਚ੬ਮੰਤ ਨੂੰ ਗਣਿਤ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀਂ ਪੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਸੰਭਵ 


ਖਹਨਗੀਆਂ। ਉਡੀਕ ਦੇ ਕਾਲ ਨੂੰ ਗਣਿਤ ਰਾਹੀਂ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿਉਂਕਿ ਨਲ 


ਉਡੀਕ ਵਿਚ ਸਾਡੀ ਬੇਸਬਰੀ, ਉਤੇਜਨਾ ਆਦਿ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਵਾਸਤੇ ਗਣਿਤ-ਸਾਸਤਰ ੨੧. 


ਚਿੰਨ੍ਹ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਉਡੀਕ ਦੀ ਅਵਧੀ ਮੇਰੇ ਜੀਵੰਤ ਕਾਲ ਦਾ ਅਟੁੱਟ ਹਿੰਸਾ ਹੈ। ਇੱਥੇ 
ਲੋਈਨੀਜ਼ ਦਾ ਇਹ ਆਖਣਾ ਦਰੁਸਤ ਹੈ ਕਿ ਪੁਲਾੜ ਵਾਂਗ ਕਾਲ ਦੀ ਗਣਿਤਵਾਚਕ ਸੋਕਲਾਨਾ 


€%ਜਨਾਂ 


ਦਾ ਦਰਬਧਤਾ ਹੈ ਜੋ ਅੰਕੜਿਆਂ ਵਾਂਗ ਕੋਵਲ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਵਿਅਕਤ ਕਰਦੀ ਹੈ।' 44 


ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਦਾ ਪੁਲਾੜ-ਕਾਲ ਸਿਧਾਂਤ <€<ਵ੭ ਵੱ] ਤੋੜ ਸਹੀ 


ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਦਾ ਪੁਲਾੜ-ਕਾਲ ਸਿਧਾਂਤ ਕਾਲ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਨਵੀਆਂ 
ਜੋਕਲਪਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਨਵੀਆਂ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਵਿਸਵ ਦਾ ਕੈਂਦਰ ਹੈ, 
ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਬਹੁਤ ਪਹਿਲਾਂ ਰੌਂਦ ਹੈ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ ਪਰ ਭੌਤਿਕ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੋ ਕਲਾਸੀਕਲ 


ਕ੪==2-੩੩੩-੦੨===੩<=ਟ ਤਤ 
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ਸਿਧਾਂਤ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਕੇਂਦਰ ਮੈਨ ਕੇ ਰਚੇ ਅਤੇ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੇ 

ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਯੂਕਲਿਡੀਅਨ ਰੇਖਾ-ਗਣਿਤ ਅਤੇ ਨਿਊਟਨ ਦੇ ਗਤੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ 
ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤਕ ਗਣਿਤ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਰਹੇ ਹਨ।ਨਿਊਟਨ 

ਨੇ ਜਦੋਂ ਗਤੀ ਦਾ ਆਪਣਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਕਾਲ ਦਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਆਉਣਾ ਅਨੀਵਾਰੀ 

ਸੀ। ਕਾਲ ਸੈਬੰਧੀ ਨਿਊਟਨ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਸੀਮਾ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਸੀ। ਉਸ ਨੂੰ 

`_ਕਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰੰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਉਲਝਣ ਦਾ ਪਤਾ ਸੀ, ਪਰ ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦਾ ਉਸ-ਕੋਲ ਹੌਲ 

ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਰਕੇ ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਗਿਆ। ਜਦੋਂ ਨਿਊਟਨ 

ਆਖਦਾ ਹੈ, “1 _ਹੈ, “ਮੈਂ ਕਾਲ, ਪੁਲਾੜ, ਸਥਾਨ ਤੇ ਗਤੀ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ ਕਿਉਂਕਿ 

ਇਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਸਭ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣਦੇ ਹਨ। ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਬੋਧਿਕ ਸੀਮਾ ਦਿਸ 

ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਕਾਲ, ਪੁਲਾੜ, ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਗਤੀ ਦੀ ਸਪਸ਼ਟ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਕੁੰਝਲ ਰ੍ 

ਅਜੇ ਤੀਕ ਵੀ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੌਲ ਨਹੀਂ ਹੋਈ। 

ਰੱ ਕਾਲ ਦਾ ਆਸਾਰ ਜੇ 'ਗਤੀ' ਨੂੰ ਮਿਥਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਆਈਨਜਟਾਈਨ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ 

ਹੈ-- ਕਿਸ ਗਤੀ ਨੂੰ ? ਇਲੈਕਟਰਾਨ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਕਿ ਰੇਲ-ਗੌਡੀ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ, ਚੰਨ ਦੀ 

ਰੱ ਗਤੀ ਨੂੰ ਕਿ ਧਰਤੀ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ, ਸੂਰਜ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਕਿ ਆਕਾਸ਼-ਰੰਗਾ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ 
? ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਹੜੀ ਗਤੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰੀਏ ? ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਆਖਦਾ ਹੈ ਭਾਵੇ 

`ਕਿਸੇ ਗਤੀ ਨੂੰ ਲੈ ਲਵੇ ਦਰਸ਼ਕ (੦8੩ਟ੯੬੭) ਨਾਲ ਸਾਪੇਖਿਤ (੬1੩੬) ਕਰਾਂਗੇ ਤਾਂ ਨਤੀਜਾ 

ਇਕੋ ਹੋਵੇਗਾ। 'ਉ' 'ਅ' ਤੋ' ਦੁਗਣਾ ਅਮੀਰ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਜਾਇਦਾਦਾਂ ਰੁਪਿਆਂ ਵਿਚ 

ਮਿਣੋ, ਡਾਲਰਾਂ ਵਿਚ ਜਾਂ ਪੋਂਡਾਂ ਵਿਚ, ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦਾ। ਵੌਖ-ਵੌਖ ਮੁਦਰਾ ਦੇ ਐਕੜੇ 

ਤਾਂ ਵੌਖ-ਵੌਖ ਹੋਣਗੇ, ਪਰ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ 'ਉ' ਦੇ ਐਕੜੇ 'ਅ' ਤੋਂ ਦੁਗਣੇ ਹੋਣਗੇ। 

ਰੌਸ਼ਨੀ ਦੇ ਵੇਗ ਨਾਲ ਤੁਰੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਨਿਊਟਨ ਦੀ ਗਤੀ ਦੇ ਨਿਯਮ ਲਾਗੂ ਨਹੀਂ 

ਹੈਦੇ। ਅਸੀਂ ਪੂਰਬ ਤੋਂ ਪੌਛਮ ਵੇਲ ਸਾਈਕਲ ਉੱਤੇ ਪੋਦਰਾਂ ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਪ੍ਰਤੀ ਘੋਟੇ ਦੀ ਰਫ਼ਤਾਰ 

ਲਾਲ ਜਾ ਰਹੇ ਹਾਂ। ਇਕ ਕਾਰ ਸਾਡੇ ਵਾਲੀ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਡੇ ਕੋਲੋਂ ਦੀ ਸੈ ਕਿਲੋਮੀਟਰ 

ਪ੍ਰਤੀ ਘੋਟੇ ਦੀ ਰਫ਼ਤਾਰ ਨਾਲ ਗੁਜ਼ਰੀ ਹੈ। ਸਾਡੀ ਅਤੇ ਕਾਰ ਦੀ ਪੰਦਰਾਂ ਅਤੇ ਸੌ ਕਿਲੋਮੀਟਰ 

ਦੀ ਰਫ਼ਤਾਰ ਉਸ ਜੜ੍ਹ ਪਿੰਡ ਤੋਂ ਮਿਥੀ ਗਈ ਹੈ ਜਿਥੋਂ ਅਸੀਂ ਤੁਰੇ ਹਾਂ। ਕਾਰ ਅਤੇ ਸਾਈਕਲ 

ਦੀ ਆਪਸੀ ਸਾਪੇਖਕ ਗਤੀ 85 ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਹੈ। ਇਕ ਦੂਜੀ ਕਾਰ ਸਾਡੇ ਤੋਂ ਉਲਟ ਦਿਸ਼ਾ 

ਵਲ ਸੋ ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਦੀ ਗਤੀ ਨਾਲ ਗੁਜ਼ਰੀ। ਸਾਈਕਲ ਅਤੇ ਦੂਸਰੀ ਕਾਰ ਦੀ ਸਾਪੇਖਕ 

ਨਾ ਗਤੀ 115 ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਪ੍ਰਤੀ ਘੋਟਾ ਹੈ। ਰੌਸ਼ਨੀ ਦੀ ਗਤੀ ਦੀ ਸਾਪੇਖਤਾ ਇਹਨਾਂ ਸਾਧਾਰਨ 
("9 &% _ਗੀਤੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਹੈ। ਇਕ ਪਿੰਡ 1,46,000 ਮੀਲ ਪ੍ਰਤੀ ਸਕਿੰਟ ਦੀ ਗਤੀ ਕਰ 
੧;.£.> _ ਦਿਹਾ ਹੈ। ਇਕ ਹੋਰ ਪਿੰਡ ਇਸੇ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ 19600 ਮੀਲ ਪ੍ਰਤੀ ਸਕਿੰਟ ਨਾਲ ਉਸ 
ਲਾ ਕੋਲੋਂ ਲੰਘ ਗਿਆ। ਨਿਊਟਨ ਦੈ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਸਾਪੇਖਕ ਗਤੀ 30,000 ਮੀਲ । 
ਪ੍ਰਤੀ ਸਕਿੰਟ ਹੋਈ। ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਇਸ ਗੌਲ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀਂ। ਉਸ ਦਾ ਮਤ ਹੈ 

ਕਿ ਘੜੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਫ਼ਰਕ ਦੀ ਮਿਣਤੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸੁਕਦੀ। ਇਹ ਗੌਲ ਨਹੀਂ 

ਕਿ ਘੜੀਆਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨੁਕਸ ਹੈ ਤੇ ਕਿਸੇ ਦਿਨ ਔਂਛੀ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਘੜੀਆਂ.ਇਹ ਫ਼ਰਕ' 
ਰਤ. ਆ 


ਰਲ... ਤਾ 


ਦੀ 
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ਪਗ “ “ਦਾ” -- 
ਪਿਆ 


੨ ਲਣਗੀਆਂ। ਇਕ ਪਿਡ ਰੋਸਲੀ ਦੀ ਗਤੀ ਨਾਲ ਉੱਤਰ ਛਲ ਵਧ ਬਿਹਾ 
ੌਤ ਲੈਲਗੀਆ ਗਤੀ ਲਾਲ ਜਾ ਰਹਾ ਹ। ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਸਾਖ 


ਰ੍ ਸਮਾ ਅਜੀ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਲੰਬਾਈ ਮਿਛਦੇ ਹਂ। ਇਹ ਮਿਠਤੀ ਅਸ 


ਵਹ ਲਾ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਮਿਤੀ ਕੀਤੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਵਸਤੂ ਵਿਰਾਮ ਅਵਸਰ 


ਗਲਤ ਹੰਦੀ ਹੈ। ਰੱਦ ਸਿਹਂਤ ਅਤਿਆਿਕ ਤੀਖਣ ਵਰ ਵਿਚ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਵਸਤ 
ਲਗਦਾ। ਆਵਨ ਤਾ ਲਾਉਣ ਵਿਚ ਸਹਇਕ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਗਹਿ ਉਪ-ਗਹਿ ਅਤ 


ਬਹ ਤਜ ਕਾਨ ਕਰ ਸਕਾਂਗੇ ਫਰਜ਼ ਕਰੋ ਅਸੀ ਇਕ ਇੱਟ ਦੀ ਲਬਾਈ ਮਿਣ 
ਅਸੀਂ ਉਹਨਾ ਆ ਦ ਵਿਅਕਤੀ ਇਸ ਦੀ ਲੌਬਈ ਮਿਠਨ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਹਨ 
ਹੈ ਜੋ ਗੀ ਵਾਪਰ ਦੋਵਾਂ ਆਦਮੀਆਂ ਦੀ ਗਤੀ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਹੈ। ਦਵੇ ਲਾਈ ਆ, 


ਰ ਮੁਤਾਬਟ 

ਦਾ ਜਿਵੇਂ ਦੂਰੀ ਅਨੁਸਾਰ ਵਸਤਾਂ ਦਾ ਆਕਾਰ ਘੁਇਿਆ ਦਿੱਸਣਾ ਕ੍ਸਾਡੀਆਂ 

ਘੜੀਆਂ ਕੇਵਲ ਸਥਾਨਕ ਕਾਲ 0੦੦8 6ਸ੬) ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦੇ ਸਕਦੀਆਂ ਹੱਨ । 
ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਪੁਲਾੜ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਘਾ ਜਾ 

੪ ਵਰਤਦਾ ਹੈ। ਕਲਸੀਕਲ ਭੈਂਤਿਕ ਸ਼ਸਤਰ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਖਿਆਲ ਕੀਤਾ 

ਰੇ ਹਰਤੀ ਉੇ ਜੇ ਕੋਈ ਵਾਕਿਆ 1 ਜਨਵਰੀ 1੩੬ ਨੰ ਸੇਰ ਦਸ ਦੇ 
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ਹੋਇਆ ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਇਸ ਘਟਨਾ ਦਾ ਵਕਤ ਇਕੋ ਭਾਵ ਦਸ ਵਜੇ ਦਾ ਹੈ। 
ਅਜਿਹੀ ਗੌਲ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਸਭ ਲੋਕ ਵਿਰਾਮ 
ਵਿਚ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਰਿਆਂ ਦੀ ਗਤੀ ਇਕੋ, ਧਰਤੀ ਦੀ ਗਤੀ ਜਿੰਨੀ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਸਭ ਲਈ ਦਸ ਵਜੇ ਦਾ ਵਕਤ ਠੀਕ ਗਿਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪੁਲਾੜ ਵਿਚ ਜੇ ਕੋਈ 
ਵਿਅਕਤੀ ਧਰਤੀ ਦੀ ਗਤੀ ਨਾਲ ਤੁਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਲਈ ਵੀ ਘਟਨਾ ਢਾ ਇਹੋ ਸਮਾਂ 
ਹੋਵੇਗਾ। ਪਰ ਜਿਹਨਾਂ ਗ੍ਰਹਿਆਂ ਦੀ ਗਤੀ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਇਹ ਘਟਨਾ ਵੌਖ- 
ਵੱਖ ਸਮੇਂ ਵਾਪਰੇਗੀ। ਪੁਲਾੜੀ ਦੂਰੀਆਂ, ਨਛੱਂਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਗਤੀਆਂ ਅਤੇ ਕਾਲ ਇਕ ਦੂਜੇ 
ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਵਿਸ਼ਵ ਨੂੰ ਚਾਰ ਵਿਮਾਈ ਮੌਨ ਕੇ ਪੁਲਾੜ- 
ਕਾਲ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪੇਸ ਕਰਦਾ ਹ। 
`__ਪੁਲਾੜ-ਕਾਲ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਸਿਧਾਂਤ ਨੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਵਿਚ ਨਵੇਂ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਆਰੰਭ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਹੌਕ ਵਿਚ ਅਤੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਲਾਮਬੰਦ ਹੋ 
ਗਏ। ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਜਿੰਨੀ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ, ਚਿੰਤਕਾਂ 
ਨੇ ਉਵੇਂ ਨਹੀਂ ਮੈਨਿਆ। ਪੁਲਾੜ-ਕਾਲ ਸਿਧਾਂਤ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਨਵੀਂ ਦਿਸ਼ਾ ਦਾ ਆਰੌਭ ਸੀ। 
ਵਿਲੀਅਮਜ਼ ਲਿਖਦਾ ਹੈ; “ਸਹੀ ਗਤੀ, ਇਕੋ ਵਕਤ ਕਾਲ ਅਤੇ ਪੁਲਾੜ ਵਿਚਲੀ ਗਤੀ ਹੈ 
ਕਿਉਂਕਿ ਪੁਲਾੜ ਤੋਂ ਬਰੈਰ ਕਾਲ ਗਤੀ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ”। 'ਕੀ ਇਹ ਸੜਕ ਕਿਸੇ ਪਸੇ 
ਜਾ ਨਿਕਲਦੀ ਹੈ ?' ਨਹੀਂ ਇਹ ਬਿਲਕੁਲ ਇਸੇ ਥਾਂ ਰੁਕੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਅਸੀਂ ਆਖ 
ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਰੌਂਖਾਂ ਦੀ ਇਹ ਕਤਾਰ ਇੰਧਰ ਜਾ ਰਹੀਂ ਹੈ ਜਾਂ ਇਹ ਘਾਟੀ ਪੌਂਛਮ ਵੇਲ ਮੁੜ 
ਰਹੀ ਦੈ, ਬਸ ਇਹਨਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਕਾਲ ਪ੍ਰਵਾਹਿਤ' ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ।% ।.। 

ਅਲੈਗਜ਼ੈਂਡਰ ਅਨੁਸਾਰ ਕੋਈ ਛਿਣ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਜਿਹੜਾ ਪੁਲਾੜ ਵਿਚ ਸਥਿਤ 
ਨਾ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਪੁਲਾੜ ਦਾ ਕੋਈ ਪਿੰਡ ਕਾਲ ਦੇ ਛਿਣ ਤੋਂ ਬਗੋਰ ਨਹੀਂ। ਪਿੰਡ ਛਿਣ ਵਿਚ 
ਹੈ ਤੇ ਛਿਣ ਪਿੰਡ ਵਿਚ । ਪੁਲਾੜ-ਸੈਂਖਣੇ ਪਲ ਜਾਂ ਕਾਲ-ਸੋਖਣੇ ਪਿੰਡ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ 
ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਕੋਵਲ 'ਬਿੰਦੂਪਲਾਂ' ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੈ|£ ਪੁਲਾੜ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੋਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸੁਤੰਤਰ 
ਮੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਪਲਾੜ-ਕਾਲ ਦੀ ਸਮੁਚਤਾ ਦੇ ਭਾਗਾਂ ਦੀਆਂ ਕੇਵਲ ਇਕ-ਪਸੜ ਅਜੁਰੀਆਂ 
` ਕਲਪਿਤ ਤਸਵੀਰਾਂ ਹਨ। 

ਭਾਵੇਂ ਇਕੋ ਥਾਂ ਤੇ ਕਈ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਾਪਰ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਇਕੋ ਘਟਨਾ ਕਈਆਂ 
ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਇਕਸਾਰ ਘੋਟ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਪੁਲਾੜ-ਕਾਲ ਸੌਜੋਗ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਹੈ। ਪੁਲਾੜ 
ਦਾ ਧਰਾੜੂਲ ਕਾਲ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਕਾਲ ਗਤੀ ਦਾ ਸਰੋਤ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਗੋਂ ਇੰਜ ਕਹਿਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ 'ਪੁਲਾੜ' ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਧੈੜਾਂ ਹਨ। 


ਕਲਾਸੀਕਲ ਭੌਤਿਕ ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਸਾਪੇਖਤਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪਰੋਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੋਜੂਦ ੍ 


ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਨਿਊਟਨ ਦੇ ਸਮਾਨਵੇਗ (ਘਹੰਇਨ। ੮੯੦੨੪) ਅਤੇ ਪਰਵੇਗ (੩੦੦੦1੬ਭ੩6੦10) 
ਕਾਲ ਤੋ' ਬਗੈਰ ਮਿਣ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦੇ।ਹੈਰੀਸਨ£;ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਊਟਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪੈ੍‌ਰੋਕਾਰ 
ਪੁਲਝਤ ਅਤੇ ਕਾਲ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦੇ ਬਦਲ (੭੦੪੪੦੫੦) ਮੌਨਣ ਦੇ ਬੜਾਇ ਦੋਹਾਂ ਦੇ 
ਆਪਸੀ ਸੰਬੋਧਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਪੀਡੀ ਰੁੰਝਲ ਸਮਝਦੇ ਰਹੇਂ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਨਿਊਟਨ ਚਾਰ ਵਿਮਾਈ 
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ਪੁਲਾੜ-ਕਾਲ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਬਜਾਇ ਤਿੰਠ ਵਿਮਾਈ ਖਲਾੜ (ਰਤ ਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਜਿਹਾ ਹੈ। ਕਲਾਸੀਕਲ ਨਜ਼ਰੀਏ 'ਤ ਛਾ 
ਮੁ.5੭੩੦੦) ਅਤੇ 'ਅਵਧੀ' (ਰਧ7੩6੦ਹ: ਗਾ: ੧0) ਵੱਖ-ਵੱਖ ਸਾਰਥਕ ਤੇ ਵਾਸਤਵਿਕ ਹੌਂਦਾਂ 
_ਹਨ। ਛੱ====ਦਰਟਾਕਦੇਕ ਲੀ 

ਗਲ ਦਾ ਵੀ ਇਹੀ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਪੁਲਾੜ' ਕਾਲ ਦੁਆਰਾ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 


ਹ ਕਿਉਕਿ ਰੌਖ-ਗਣਿਤ ਦੀ ਆਕੀ ਕੈਵਲ ਗਤੀਸੀਲ ਬੰਦੂਆਂ ਦੁਆਰ ਲੌਕਿਕ ਕਮ 

ਵਿਚ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ [ਮ੍ਜੈ ਅਸੀਂ ਪੁਲਾੜ ਢਾਂਚੇ (6੩6੩1 50੫੦੪੦੦੦) ਨੂੰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ 

- _ਰਖੀਏ ਤਾਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਵਸਤੂਪਰਕਤਾਂ (੦61੪੦੦੮੧੦) ਪਰਤੌਖ ਹੈ, ਪਰੰਤੂ ਜੇ ਕਾਲ ਉੱਤੇ 
ਰ੍ ਧਿਆਨ ਕੇਂਦਰਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਆਤਮਪਰਕਤਾ (84੦੧੩੦6੯੧੦) ਦਿਰ 

ਹੁੰਦੀ 


ਲੀ? ੨ 


ਕੁਦਰਤ ਅਨੰਤ ਤੇ ਅਖੰਡ ਰਚਨਾਂ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ (੦੪੩੪੦. ੦੦੮੦੩ ਵਿਚ ਮਗਨ ਹੈ। 
੨ਜਰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਸਤਾਂ ਕਾਲ ਅਧੀਨ ਆ ` ਤੇ ਚਲੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, 


ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕਾਲਵਾਚਕ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਉਪਮਾ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਕਾਲ ਜਰਲ ` 25 


ਜਾਂ ਪਲਾੜ-ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ ਅਸੋਭਵ ਹੈ। 
ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਨੇ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪਕ ਕਾਲ (ਪਰੰਖ੮3951 ਓਗ&) 'ਦੀਂ ਸੰਕਲਪਨਾ 
ਨੂ ੌਦ ਕਰਕੇ ਵਿਸ ਕਾਲ 6੧੦੪੬ ੪੭੧ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਦਿੱਤਾ।ਵਿੱਸਵ ਵਨ 


ਵੜ ਜਾਏ ਸਪੋਲੀਏ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਉਦੋਂ ਤਕ ਮਿਣਤੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਾ 
ਦੇ ਸਧੋਲੀਆਂ ਸਿੱਧਾ ਸਪਾਟ ਤੇ ਵਿਰਾਮ (੧੦੪੦੪) ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੱਦ 
ਜਾ ਈਨ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਭਰਮ ਹੈ। ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਗੀ 


ਹੇ 


ਸਾ 


ਇਕ ਦੀ ਗਤੀ ਝਿੰਨ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਨਤੀਜੇ ਉਨਟ-ਪੁਲਟ ਨਿਕਲਣਗੇ। ਇਵੇਂ ਹੀ ਸਾਡੀਆਂ 
ਘੜੀਆਂ ਸਾਨੂੰ ਸਮਾਂ ਨਹੀਂ ਦੋਸ ਰਹੀਆਂ। ਇਹਤਾਂ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਸੂਰਜ ਦੀ ਪਰਸਪਰ ਗਤੀ 
_ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਦੱਸ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ #ੰਧ ਸਥਾਨਕ ਹੈ ਤੇ. ਆਤਮਪਰਕ ਹੈ। ਰ੍ 
ਰ੍ ਕਾਲ ਅਤੇ ਪੁਲੜ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਨੂੰ ਬਰੂ ਰਸਲ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੋਂ ਭੂਗੋਲ ਦਾ ਸੰਜੋਗ 
ਆਖਦਾ ਹੈ। ਭੂਗੋਲ ਨਾਲੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਵੌਖ ਕਰ ਦੇਣਾ ਪੁਲਾੜ ਨਾਲੋਂ ਕਾਲ ਵੇਖ ਕਰਨ 
`ਦੇ ਤੋਲ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਪੁਲਾੜ-ਕਲ ਸੰਜੋਗ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਭੂਗੋਲ 
ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਯੋਗਿਕ ਵਾਸਤੇ ਸਾਨੂੰ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ':। 
ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਦਾ ਸਾਪੇਖਤਾ- ਸਿਧੱਤ ਪਦਾਰਥ ਨੂੰ ਵੀ ਨਵ- -ਅਰਬਥ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਅਰਥ ਉਸ ਟੁਕੜੋ ਤੋਂ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਜਿਹੜਾ ਸਮੇਂ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ 
ਅਧੀਨ ਹੋਵੇ ਤੇ ਇਕ ਵਕਤ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕੇਵਲ ਇਕ ਸਥਾਨ ਤੇ ਹੋਵੇ ਉਸੇ ਸਮੇਂ ਦੂਜੀ 
ਥਾਂ ਤੋ ਨਹੀਂ। ਪੁਰਾਣਾ ਵਿਚਾਰ ਤਿਆਗ ਕੇ ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਪਦਾਰਥ-ਟੁਕੜੇ ਨੂੰ ਘਟਨਾ- 
ਸਮੂਹ (੬੦੧੬੩ ੦/ ੬੮੬੬5) ਆਖਦਾ ਹੈ। ਕਲਾਸੀਕਲ ਵਿਗਿਆਨ ਅਨੁਸਾਰ ਪਦਾਰਥ ਨਿੱਕੇ 
ਨਿੱਕੇ ਕਣਾਂ ਦਾ ਇਕੌਠ ਹੈ ਪਰ ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਅਨੁਸਾਰ ਪਦਾਰਥ'ਘਟਨਾ-ਕਣਾਂ (੬੪੬% 
੧੩੧੦੬) ਦਾ ਸਮੂਹ ਹੈ। ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ। ਘਟਨਾਂ ਦੀ 
ਕੋਈ ਸਥਾਈ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ, ਹੋਂਦ ਕੇਵਲ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਦੀ ਹੈ। ਕਿਹੜੀ ਘਟਨਾ 
ਪਹਿਲਾਂ ਘਟੀ, ਕਿਹੜੀ ਪਿਛੋਂ -- ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀ ਸੁਵਿਧਾ ਲਈ ਘੜੀਆਂ 
ਸੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਹਨ । ਬਰਟੌੰਡ ਰੌਸਲ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ,'ਆਧਨਿਕ ਭੌਤਿਕ ਸ਼ਾਸਤਰ ਨੇ ਪਦਾਰਥ 
ਨੂੰ ਬੇਲੋੜਾ ਆਖ ਕੇ ਇਸ ਦਾ ਸਥਾਨ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਨੂੰ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ।?ਨ ਸਾਨੂੰ ਭੂਤ 
ਕਾਲ ਦਾ ਪਤਾ ਨੈ ਤੇ ਅਸੀਂ ਇਸ ਕੀ ਸਹਇਤਾ ਨਾਲ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਲਾ ਲੈਂਦੇ 
ਹਾਂ। ਸਾਪੇਖਤਾ ਸਿਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਅਜਿਹਾ ਜੀਵ ਵੀ ਹੋਣਾ ਸੰਭਵ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਭਵਿੱਖ ਦਾ 
ਪਤਾ ਹੋਵੇ, ਭੂਤ ਦਾ ਨਹੀਂ, ਤੇ ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਉਹ ਭੂਤ ਕਾਲ ਬਾਰੇ ਕਿਆਸ 
ਲਗਾਵੇ। ਭੂਤ ਭਵਿੱਖ ਦਾ ਵੱਖਰੇਵਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਅਗਿਆਨ ਸਦਕਾ ਹੈ। 
ਸਾਪੇਖਤਾ-ਸਿਧਾਂਤ ਮਨੁੱਖੀ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਪੜਾਅ ਹੈ, ਅਜਿਹੀ ਕੋਈ 
ਗੌਲ ਨਹੀਂ। ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਅਤੇ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੋ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਦਲੀਲਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਦੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਨੇ ਖ਼ੁਦ ਆਪਣੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਦੀ 
ਕਈ ਵਾਰ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਕੀਤੀ। 6 ਅਪ੍ਰੈਲ 1922 ਨੂੰ ਫ਼ਰਾਂਸੀਸੀ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀਕਲ ਸੋਸਾਇਟੀ ਦੀ 
ਮੀਟਿੰਗ ਵਿਚ ਮੇਅਰਸਨ ਨੇ ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਤੋਂ ਸਿੰਧਾ ਸਪਾਟ ਜਵਾਬ ਮੰਗਿਆ ਸੀ, 'ਕਾਲ 
ਦਾ ਪੁਲਾੜੀਕਰਨ ਕਰਨਾ ਯਾਨੀ ਕਿ ਕਾਲ ਨੂੰ ਚੌਥੀ ਵਿਮਾ ਕਹਿਣਾ ਕੀ ਠੀਕ ਹੈ ? ਜਿਹੜਾ 


ਕਾਲ, ਪੁਲਾੜ ਦੀ ਵਿਮਾ ਤੋ' ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਭਿੰਨ ਨਹੀਂ, ਕੀ ਮਿੰਕੋਵਸਕੀ ਦੇ ਕਾਲ ਤੇ . 


ਪੁਲਾੜ ਦੇ ਸੰਜੋਗ ਦੀ ਜਾਇਜ਼ ਵਿਆਖਿਆ ਹੈ ?” ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਨੇ ਮੇਅਰਸਨ ਨੂੰ ਜਵਾਬ 
ਦਿੱਤਾ ਸੀ, “ਇਹ ਪੌਕੀ ਗੌਲ ਹੈ ਕਿ ਚਾਰ ਵਿਮਾਈ ਨਿਰੈਤਰਤਾ (੦0੧੦੫) ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ 
ਵਿਮਾਵਾਂ ਇੱਕੋ ਜਿਹੀਆਂ ਨਹੀਂ।% £ 2 


ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਆਪਣੇ ਸਿਧਾਂਤ ਬਾਰੇ ਆਖਦਾ ਹੈ, “ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਯੋਗ ਗੋਲ ਇਹ 


ਕੋਹ 


੩੨੩੨੭ 


ਹੈ। ਹੇਰੀਸਨ ਆਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਲਾਸੀਕਲ ਤੇ ਆਧੁਨਿਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪੁਲਾੜ-ਕਾਲ-ਬਿੰਦੁ 
(ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਜੋਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ਤੇ ਭਿੰਨਤਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਵਖਰੇਵਾਂ ਇਹਨਾਂ 
ਉੱਤੇ ਠੋਸੇ ਢਾਂਚਿਆਂ ਕਾਰਨ ਹੈ ਇ 4 

ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦੌਰਾਨ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆਂ ਕੁਝ ਕੇ 
ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਬੜੀਆਂ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਹਨ। ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਰੋਸ਼ਨੀ ਦੇ ਵੇਗ ਨਾਲ ਸਫ਼ਰ 
ਕਰਦੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਘੜੀਆਂ ਰੁਕ ਜਾਣਗੀਆਂ -- ਕਾਲ ਖਲੋ ਜਾਵੋਗਾ। ਜੇ ਰੋਸ਼ਨੀ 
ਦੀ ਗਤੀ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਵੇਗ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਘੜੀਆਂ ਪੁੱਠੀਆਂ ਚੋਂਲਣ ਲੱਗ ਜਾਣਗੀਆਂ, ਜਿਸ 
ਦਾ ਅਰਥ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਕਾਲ ਪੁੱਠਾ ਪ੍ਰਵਾਹਿਤ ਹੋਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਫਿਰ ਬ੍ਹਾਂ ਵਜੋ 
ਤੋਂ ਪਿੱਛੋ ਇਕ ਨਹੀਂ ਵਜੇਗਾ,ਗਿਆਪ੍ਹਾਂ ਵੋਜਣਗੇ।ਐਤਵਾਰ ਤੋਂ ਮੰਛਂ ਸੋਮਵਾਰ ਨਹੀਂ,ਸ਼ਨੀਵਾਰ 
ਆ ਜਾਵੇਗਾ। ਇਥੋ ਮੇਅਰਸਨ ਇਸ ਥਿਊਰੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਚੁਚੋ ਤੋਂ 
ਮੁੜ ਅੰਡਾ ਬਣਨਾ ਅਮੰਭਵ ਹੈ ਤੇ ਜਿਹੜਾ ਖਾਣਾ ਅਸੀਂ ਅਜੇ ਖਾਧਾ ਨਹੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਖਾਣ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 'ਹਜ਼ਮ' ਕਿਵੇਂ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ?” 2 = 

ਭਾਵੇਂ ਪੁਲਾੜ ਅਤੇ ਕਾਲ ਇਕੋ ਨਿਰੰਤਰਤਾ (੦੦੦6੦੦੫ਗ) ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਹੇ ਹਨ 
ਰ੍ ਪਰ ਦੋਵੇਂ ਸਰਬਾਂਗਸਮ (8੦੪੦॥੪੦ ਨਹੀਂ।ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਮੇਅਰਸਨ ਦੇ ਉਠਾਏ ਨੁਕਤਿਆਂ 
ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੈ ਕਿ “ਪੁਲਾੜ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਅਭੈਂਦਤਾ ਜੋ ਕਿ ਦੈਕਾਰਤ ਦਾ 
ਸੂਫ਼ਨਾ ਸੀ.ਅਮੰਭਵ ਹੈ ।'ਸਾਪੈਖਤਾ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀਂਆਂ ਅੱਜਿਹੀਆਂ ਗ਼ਲਤ ਵਿਆਖ਼ਿਆਵਾਂ ਓਝੇ 
ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਾਲ ਦਾ ਪੁਲਾੜੀਕਰਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਮੇਅਰਸਨ ਠੀਕ ਕਿੰਤੂ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਜਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੀ ਦੂਰੀ ਵੌਖ-ਵੌਂਖ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਫ਼ਾਸਲੇ ਹਨ ਨੂੰ ਥੇ ਨਿਊਟਨ ਦਾ ਇਹ 
ਆਖਣਾ ਦਰੁਸਤ ਹੈ ਕਿ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕ੍ਰਮ ਮੁਤਾਬਕ ਸਾਰੀਆਂ ਵਸੱਤਾਂ ਕਾਲ ਵਿਚ ਤੇ ਸਥਿਤੀ 
ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਸਥਿਤ`ਹਨ 0” £ਠ ਰ੍ 

ਜੇਮਜ਼ ਜੀਨਜ਼ ਸਾਪੇਖਤਾ ਸਿਧਾਂਤ ਉੱਤੇ ਭਾਗਵਾਦੀ (੩੪0੧੦) ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਉਸਾਰਦਾ 
ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਨੁੱਖ ਕੇਵਲ ਇਕ ਮੁਕ ਦਰਸ਼ਕ ਹੈ। ਉਹ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਹੋਣੀ ਨੂੰ ਟਾਲ 
ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਗੋਤਰੇ ਪਤਾ ਵੀ ਕਿਉਂ' ਨਾ ਲੌਗ ਜਾਵੈ। ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰੋ 'ਦੇ 
ਕਾਰਾਂ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਸਵੇਰੇ ਦਸ ਵਜੇ ਟਕਰਾ ਗਈਆਂ ਪਰ ਕਿਸੇ ਦੂਜੇ ਗ੍ਰਹਿ 
ਉੱਤੇ ਗਤੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਦਰਸ਼ਕ ਦੀ ਘੜੀ ਉੱਤੇ ਇਹ ਦੁਰਘਟਨਾ ਸਵੇਰੇ ਨੇ ਵਜੇ ਹੋਈ। 
ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਨੇ ਇਹ ਦੁਰਘਟਨਾਂ ਨੌਂ ਵਜੇ ਹੁੰਦੀ ਵੇਖ ਲਈ ਸੀ, ਉਹ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਕਾਰ 
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ਚਲਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਜੋ ਘੰਟਾ ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ੂਚਿਤ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਕਿ ਦੁਰਘਟਨਾ ਦਸ ਵੱਜ 
ਵੀ ਤਾਂ ਇਹ ਦੁਖਾਂਤ ਟਲ ਸਕਦਾ ਸੀ।ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਦਰਸ਼ਕ ਸਕਤੀਹੀਣ 


(ਹੇਗਲ) ਦੇ ਵਿਚਾਰਵਾਦ ਨਾਲ। ਕਦੀ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਯਥਾਰਵਾਦ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਲੱਭ ਜਨ 
=ਦੀ ਪ੍ਕ੍ਤੀਵਾਦ ਦੇ। ਭਾਵੇਂ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦੇ ਖੇਤਰ ਸਾਪੇਖਤਾ ਸਿਧਾਂਤ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ 
ਚਰਚਾ ਲਈ ਬੋਲ ਰਹੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਕਿਸੇ ਵਾਦ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜੋੜਿਆ 
ਸਕਿਆ ਜਿਵੇਂ ਅਸੀਂ ਠੌਸ ਵਿਚ ਅਣਗਿਣਤ ਤਲ 6ਅ॥੦੦) ਦੇਖਣ ਦੈ ਤੇ ਤਲ ਵਿੱਚ 
ਅਣਗਿਣਤ ਚੇਖਾਵਾਂ ਦੇਖਣ ਦੇ ਆਦੀ ਹੋ ਗਏ ਹੋਏ ਹਾਂ, ਉਵੇਂ ਹੀ ਚਾਰ ਵਿਮਾਈ ਖਲਾੜਾ 


'ਲਾਏਗਾ । 


ਬਰਗਸਾਂ ਦਾ ਕਾਲ-ਚਿੰਤਨ ਰ੍ 
ਮਨਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਾਧਾਰਨ ਕਾਲ-ਸੰਕਲਪਨਾ ਗਤ ਨਾਲ ਜ਼ੜੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਗਣਿਤ, 


ਭੇਤਿਕ ਸ਼ਾਸਤਰ,ਯਾਂਤਰਿਕ ਗਿਆਨ (9੪੦%੧੦੨ ਅਤੇ ; ਗਣਿਤ ਆਦਿ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ 


ਦਤ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਕਰਮ ਇਸ ਗਤੀਮੂਲਕ ਸੰਕਲਪਨਾ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹਨ। ਗਤੀ ਅਤੇ ਕਾਲਾ 


ਦੀ ਅਝੇਦਤਾ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਬਰਗਸਾਂ ਗਣਿਤਵਾਚਕ-ਕਾਲ (080੧੬7086੮81 6000) ਆਖਦਾ 


ਹੈ।ਬਰਗਸਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵਨ ਦੇਆਮਅਮਲੀਕਾਰਜਾਂ ਵਾਸਤੇਗਣਿਤਵਾਚਕ ਕਾਲ-ਸੋਕਦਾਪਨਾ 
“ਇਕ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਕਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਉੱਤੋਂ ਰੰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਚਿੰਤਨ 
ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਨਿਆਇ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ ਕੁਝ ` ਸਮੌਸਿਆਵਾਂ ਪੇਸ਼ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ 
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ਨਕ ਧੁ੫੫&%ਨੋ 3੨ &[ 28 ੬੬ = 


ਦਾ ਨ ਵਸਤਵਿਕ ਨਹੀਂ ਮੈਨਦਾ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਕਾਲ-ਮੌਚ ਦਾ ਅਜੂਰਾ ਭਾਗ ਹੈ। ਵਾਸਤਾ ਵਕ 


_ ਕਾਲ ਨੂੰ ਬਰਗਸਾਂ ਨੇਅਵਧੀ' (੦੩8੦ ਦੀ ਸੰਗਿਆਦਿੱਤੀ ਹੈ।ਕਾਲ ਦੇਸਰੂਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 


ਰ੍ ਆਲਾ ਦਾ ਨ ਵਿਚ ਡੀ ਹੋਈ ਹ। ਅਸੀਂ ਨਿਰੰਤਰ ਪਰਿਵਰਤਿਤ ਹੈ ਰਹੇ ਹਾਂ ਪਰ 


ਇਹ ਘੰਰਵਰਤਨ ਇੰਨੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਹੈ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਨੂੰ ਪਤਾ ਉਦੋਂ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਜਾ 
ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਬਦਲ ਚੁੱਕਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇੰਜ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਸਾਡੀ ਹਕ ਆ 
ਦੂਜੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਲੁਪਤ ਹੈ ਤੋ ਪਹਿਲੀ ਤੋਂ ਦੂਜੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪਨ 
ਦਾ ਆੰਹਲੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਾਂ। ਤਬਦੀਲੀ ਦੀਆਂ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਮਾਨਸਿਕ 
'ਵਸਯਾਵਾਂ ਇਸ ਕਰਕੇ ਬਣ ਫਈਆਂ ਹਨ ਕਿਉਂਕਿ ਜਿਨੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਕਾਲ ਗੜੀ ਕਾ 


ਆ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰੋ ਅਸੀਂ ਅਹਿਲ ਪਥਰ ਨੂੰ ਤਕ ਰਹੇ ਹਾਂ। ਕਿਉਂਕਿ ਅਸੀ ਇਕੋ ਕਠ 


ਕਦ ਵਿਚ ਇਕੋ ਨਜ਼ਰ ਰਾਹੀਂ ਧੌਬਰ ਨੂੰ ਤਕ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਇਹ ਸਾਨੂੰ ਉਵੇਂ ਦਾ 


ਵਡ ਪਿਆ ਪ੍ਤੀਤ ਹੋਵੇਗਾ। ਪਰ ਇਹ ਨਿਸਚਿਤ ਹੈ ਕਿ ਦੂਜੇ ਪਲ ਦੀ ਝਲਕ ਪਹਿਈ 


ਤਬ ਜ਼ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ, ਅਸੀਂ ਆਖਦੇ ਹਾਂ ਸਮਾਂ ਚਲ ਚਿਹਾ ਹੈ। ਇਵੇਂ ਹੀ ਝੂਜ 
ਪਫਸਥਾ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਕੁਝ ਸਮੇਂ ਲਈ ਜੜ੍ਹ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ ਤੇ ਇਹ ਕਮ ਲਗਾਤਾਰ ਚਲਾਦਾ 
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ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਸਿਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਇਸ ਕਾਲ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿੰਚ ਪ੍ਰਤੋਖ ਵਿਘਨ ਪੈਣ ਦਾ ਕਾਰਨ 
ਸਾਡੀ ਧਿਆਨ-ਲੜੀ ਦਾ ਵੌਖ-ਵੌਖ ਕਾਰਜਾਂ ਉੱਤੇ ਕੇਂਦਰਿਤ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ 
ਕਾਲ ਸਹਿਜੇ ਨੱਸਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਆਪਣੀ ਸਾਵਧਾਨੀ ਦੀਆਂ ਟੁੱਟੀਆਂ ਤਰੰਗ ਕਾਰਨ 
ਅਸੀਂ ਵੌਖ-ਵੋਖ ਪੜਾਅ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਾਂ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਾਡਾ ਮਾਨਸਿਕ ਜੀਵਨ 
ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨਤਾ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਾਪਰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਪੂਰਬਲੀਆਂ ਅਤੇ ਪਿਛਲੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲੋਂਥੋਟੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ।;#-. 

ਅਸੀਂ ਇਹ ਜੋਰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਘਟਨਾਵਾਂ ਭਾਵੈ ਸਾਡੇ ਅੰਦਰਲੇ ਮਾਨਸਿਕ ਜਗਤ ਵਿੱਚ 
ਵਾਪਰਨ ਭਾਵੇਂ ਬਾਹਰਲੇ ਪਦਾਰਥਕ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ, ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਉਹ ਕਾਲ ਵਿਚ ਹੀ 
ਵਿਚਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਬਰਗਸਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਨਸਿਕ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਕ ਤੋਂ ਬਾਦ 


_ਇਕ ਬਦਲਦੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਬਾਹਰੀਂ ਜਗਤ ਦੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਪਰੜੌਂਖਣਾ ਅਸੀ 


ਇਉਂ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਜਿਵੇਂ ਉਹ ਇਕਤਾਰ ਚੌਲ ਰਹੀਆਂ ਹੋਣ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕ੍ਰਮ ਕਿਧਰੇ ਟੁਂਟਿਆ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਕਿਉਂਕਿ ਪੁਲਾੜ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦਾ ਇਹ ਵਿਸਤਾਰ ਸਰਬ- 
ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਤਰੋੜ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ 
ਕਿ ਪੁਲਾੜ ਵਿਚ ਨਾ ਭੂਤ ਹੈ ਨਾ ਭਵਿੱਖ ਅਤੇ ਨਾ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਿਲਸਿਲਾ। ਕਾਲਗਤ 
ਜਗਤ ਵਿਚ ਅਨੋਕ ਪਿੰਡ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਪਰਸਪਰ ਟਿਕੇ ਹੋਏ ਹਨ ਜੋ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਹਨ। ਕਾਲਾਂਤਰ ਅਤੇ ਘਟਨਾ-ਕ੍ਰਮ, ਬਾਹਰੀ ਜਗਤ ਦੇ ਨਹੀਂ ਸਾਡੇ ਮਨ ਦੀ ਅਤਰ ਅਵਸਥਾ 
ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਹੈ।“ਜੇ ਕਿਤੇ ਅਸੀਂ ਮਾਨਸਿਕ ਵਿਹਾਰ ਮਨਫ਼ੀ ਕਰ ਦੇਈਏ ਤਾਂ ਸਮਕਾਲੀਨਤਾ 


` ਤੋਂ ਸਿਵਾਇ ਕੁਝ ਬਾਕੀ ਨਹੀਂ ਬਚਦਾ ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ ਜਗਤ ਕਾਲ ਜਾਂ ਕਾਲਾਂਤਰ ਤੋਂ ਵਿਰਵਾ 


ਹੋਵੇਗਾ।” 27 

ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਕਾਲ ਦੇ ਸਥਾਨਾਂਤਰਣ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਮਨ ਵਿਚ ਹਨ। 
ਮਨ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵਾਂ ਨੂੰ ਸੰਗ੍ਰਹਿਤ ਕਰਕੇ ਇਕ ਨਾਲੋਂ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਨਿਖੇੜ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਤਦ ਅਸੀਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕ੍ਰਮ ਪ੍ਰਤੀ ਸੁਚੇਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ। ਬੇਸ਼ੋਕ ਮਨ ਜਾਂ ਚੇਤਨਾ ਬਗੈਰ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਹਰ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਘਟਨਾ-ਕ੍ਰਮ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਉਗਮਦੀ ਹੈ। ਬਰਗਸਾਂ ਬੜੀਂ ਗੈਭੀਰਤਾ ਨਾਲ 


ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਵੱਖ-ਵੌਂਖ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਦੀ ਪੁਣ-ਛਾਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਤੇ ਪਜਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਦੇ ਦੋ ਪਹਿਲੂ ਹਨ। ਇਕ ਸਤਹੀ ਤੇ ਦੂਜਾ ਰੈਭੀਰ। ਸਤਹੀ ' 


ਮਨ ਵਿਚ ਭਾਵਨਾਵਾਂ, ਸੰਵੇਦਨਾਵਾਂ, ਵਿਚਾਰ ਆਦਿ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਇਕ ਦੂਜੇ 
ਤੋਂ ਵੌਖ-ਵੌਖ ਸੁਤੰਤਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਲੱਛਣ ਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਹੋ ਸਕਦੇ 
ਹਨ। ਘਟਨ=ਕ੍ਰਮ ਇਸ ਸਤਹੀ ਪਹਿਲੂ ਦੇ ਐਤਰਗਤ`ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਰੈਭੀਰ ਮਾਨਸਿਕਤਾ 
ਵਿਚ ਮਨ ਦੇ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਅਨੁਭਵ ਅਟੁਂਟ ਤਾਣੇ-ਪੇਟੇ ਵਿਚ ਰਲ-ਗੌਡ ਹੋ ਕੇ ਬੇਪਛਾਣ ਹੋਏ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਕੋ ਪੂਰਨ ਸਮੁਂਚਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਇਕ ਇਕ ਤੌਂਤ ਵੌਖਰਾ-ਵੌਖਰਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਅਨੁਭਵ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਕ੍ਰਮ, ਨਿਸਚਿਤ 
ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰਖੇ ਹੁੰਦੇ।£ 2 8 
ਲੜ 
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ਨ ਜਦੋ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਲੱਛਣ ਨਹੀਂ। ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਝੁਧੀ ਨਾਲ 
ਨਲ ਘਟਨਵਾਂ ਵੱਖ-ਵੌਖ ਕਰਕੇ ਦੇਖਦਾ ਹੈ ਫਿਰ ਆਪ ਜੋੜ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਆਖਦਾ ਹੈ 
ਅਰ ਨਿਰੰਤਰ ਹੈ। ਇਹੋ ਮਨੁੱਖੀ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਸਹੀ ਅਹੰ (8੭ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਵਾਸਤਵ ਵਿੱਚ 
ਨਾ ਮਨੁੱਖ ਕਾਲ ਦੇ ਟੋਟੋ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਨਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜੋੜਨ ਦੇ ਸਮਰੈਂਥ ਹੈ। ਅਸੀ 
ਘਟਲਾ-ਕਰਮ ਨੂੰ ਮਣਕਿਆਂ ਦੇ ਹਾਰ ਵਾਂਗ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ ਜਦੋਂ ਕਿ ਕਾਲ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਅਜਦਾ 
ਟਰ ਅਹੇ ਵਾਸਤੇ, ਜੋ ਕੁਝ ਪਰਿਵਰਤਿਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦ, ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਤੇ ਅਜਿਹੀ 
,ਮਨਸਿਕ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਵੀ ਕੋਈ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਜਿਹੜੀ ਅਗਲੀ ਅਵਸਥਾ ਦੁਆਰਾ ਸਕਾ 
ਲੋਣ ਤਕ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਮੂ ਬਰਗਸਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਦਰਿਆ 
ਵਿਚ ਰੁੜ੍ਹਦੇ ਜਾਂਦੇ ਲੌਕੜੀ ਦੇ ਸ਼ ੧ ਦੀ ਥਾਂ ਸਾਗਰ ਅਤੇ ਲਹਿਰਾਂ ਨਾਲ ਦੇਣੀ ਚਾਹੀਦੀ 


ਹੈ। ਨਦੀ ਅਤੇ ਲੌਂਕੜੀ ਵੌਖ-ਵੌਖ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪਦਾਰਥ ਹਨ। 
ਅਸੀਂ ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਤੀਬਰ ਅਨੁਭਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਲੰਘਦੇ ਹਾਂ।ਜਜ਼ਬਾਤ, ਪਿਆਰ, ਇਕੈਲ 


ਰ੍ ਦੇ ਰੌਗ-ਰੌਗ ਦੇ ਡੈਂਬੇ ਅਸੀਂ ਮਨ ਵਿਚ ਟਿਕਾ ਰਖੇ ਹਨ। ਆਪਣੀ ਸੁਵਿਧਾ ਹਿਤ ਇਕ” 


ਇਕ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਵੱਖ-ਵੈਖ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਇਹੋ ਜਿਹਾ ਰੰਗੀਨ ਹੈ, ਮਨੋਖੀ 


ਅਅਅ ਹੈ, ਨਾ ਰੋਕ-ਟੋਕ ਨਾ ਉਚਾਣ-ਨੀਵਾਣ। ਦੂਜੀ ਅਹਿਸਾਸ ਲਹਿਰ ਜੋ ਪਹਿਲੀ 
ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਝਟ ਤੀਜੀ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਘਟਨਾ-ਸਖੂਹ ਧਾਰੀ 
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ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਗੋਲਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਦੋਵੇਂ ਸਿਰੇ ਰੁੰਮ ਹਨ। ਇਕੋ ਧਾਗਾ ਅਨੋਕ ਚੌਕਰਾਂ ਵਿਚ 


ਬੋਝਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਅਨੋਕਤਾ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਅਨੋਕਤਾ ਕੁਝ ਲੁਪਤ ਹੈ 
ਤੇ ਕੁਝ ਪ੍ਰਗਟ। ਬਰਗਸਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਗਹਿਰ-ਯਥਾਰਥ (4੬0੬ 7੯੩1) ਆਖਦਾ ਹੈ ਜਿਸ 
ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਜਾਂ ਅਸਪਸ਼ਟ ਅਨੁਭਵ ਸਾਨੂੰ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਰਗਸਾਂ ਦੀ ਕਾਲ-ਅਨੁਭੂਤੀ 


ਬਾਕੀ ਚਿੰਤਕਾਂ ਤੋਂ ਉਥੇ ਆ ਕੇ ਵੱਖਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਦੋਂ ਉਹ ਕਾਲ ਨੂੰ 'ਅਵਧੀ' (੧੦੩6੦) :੍ 


ਦੇ ਨਾਮ ਅਧੀਨ ਵਿਚਾਰਦਾ ਹੈ। ਕਾਲ ਵਿਚ ਕ੍ਰਮ ਵਿਆਪਕ ਹੈ ਜਦੋਂ ਕਿ ਅਵਧੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ 


ਇਕਸੁਰ ਇਕਾਗਰਤਾ ਹੈ।ਕਾਲ ਦੇ ਯਸ਼ਾਰਥ ਦਾ ਵਾਸਤਵਿਕ ਲੌਡਣ ਇਕਸੁਰਤਾ ਹੈ।ਬਰਗਸਾਂ ਰ੍ 
` ਅਨੁਸਾਰ ਅਵਧੀ ਭੂਤ ਦਾ ਵਰਤਮਾਨ ਤਕ ਦਾ ਅਮੋੜ ਵਿਸਤਾਰ ਹੈ।% 32 


ਸਾਡੀ ਅਮਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਮਨ ਦਾ ਉਹ ਸਹੀ ਪੋਖ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਸੰਵੇਦਨਾਵਾਂ, ਵਿਚਾਰਾਂ ਅਤੇ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਿਲਸਿਲਾ ਰਵਾਂ-ਰਵੀਂ ਤੁਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਕੁਝ 


ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਰੀਭੀਰ ਮਾਨਸਿਕ ਸਮੌਚਤਾ ਵਿਚੋਂ ਮੌਛੀਆਂ ਵਾਂਗ ਤਰ ਕੇ ਉਪਰ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। _ 


ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਇਸ ਗੌਲ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ ਕਿਹੜੇ ਮਾਨਸਿਕ 
ਕਾਰਜ ਵੌਲ ਵਧੇਰੇ ਧਿਆਨ ਕੇਂਦਰਿਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਇਕ ਆਦਮੀ ਸੋਚਾਂ ਵਿਚ ਮਗਨ ਬਾਜ਼ਾਰ 
ਵਿਚ ਤੁਰਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤੇ ਪਿੱਛੋਂ ਆ ਰਹੀ ਕਾਰ ਦਾ ਹਾਰਨ ਸੁਣ ਕੇ ਝੋਂਟ ਲਾਂਭੇ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਐਕਸੀਡੈਂਟ - ਕੁਚਲੇ ਜਾਣ ਦਾ ਖ਼ਤਰਾ -- ਖ਼ਤਰੇ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ, ਬਾਕੀ 
ਸਾਰੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੋਂ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸੋਚ-ਲੜੀ ਇਕ ਝਟਕੇ ਨਾਲ ਤੋੜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 


ਦੀ ਅਹਿਮ ਲੋੜ ਹੈ। 

ਬਾਕੀ ਜੀਵਾਂ ਨਾਲੋਂ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਵੱਡਾ ਐਤਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਅਰਥ 
ਦਾ ਸੂਚਕ ਹੈ ਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਸ਼ਬਦ-ਸਮੂਹ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਵਾਕ ਤਾਸ਼ਾ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਅੰਗ ਹਨ 
ਜਿਹੜੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਟੁਕੜੇ-ਟੁਕੜੇ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਿਤ ਕਰਦੇ 


ਹਨ ।ਭਾਸ਼ਾ-ਸੰਚਾਰ ਮਨੌਂਖੀ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਇੰਛਿਤ ਮੂਰਤਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨ ਦਾ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਰ੍ 


ਮਾਧਿਅਮ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਸਾਡੇ ਅਨੁਭਵਾਂ ਉੱਤੇ ਲੱਗੇ ਲੋਬਲ ਹੀ ਤਾਂ ਹਨ। ਅਨੁਭਵ 'ਦੀ 
ਪਰਿਵਰਤਨਯੁਕਤ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਪ੍ਰੰਕ੍ਰਿਤੀ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਜੜ੍ਹ, ਸਥਿਰ ਬਣਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਬਰਗਸਾਂ ਆਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਸ਼ਾ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ ਕਾਠ ਮਾਰ 


ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਅਸੀਂ ਭਾਵਹੀਣ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ” 2। 


ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਐਦਰਲਾ ਕਾਲ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਜਿਹੜਾ ਮਾਨਸਿਕ ਭਾਵ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਤੋਂ ਵਖਰਿਆਇਆ 


ਰ੍ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ, ਸਤਹੀ ਮਨ ਦੁਆਰਾ ਟੁਕੜੇ-ਟੁਕੜੇ ਹੁੰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਰੈਭੀਰ ਮਨ ਉਹਨਾਂ ਰ੍ 


ਨੂੰ ਮੁੜ-ਮੁੜ ਜੋੜਦਾ ਹੈ। ਇਹੋ ਜਿਹਾ,ਜੋਣ]ਤੋੜ ਤੇ ਉਧੇੜ-ਬੁਣ ਕਰਦੇ ਕਰਦੇ ਅਸੀਂ ਅਉਧ 
ਬਿਤਾ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ। ਰੇ ਰ੍ ਰ੍ 
ਇਕ ਪਲ ਆਇਆ, ਚਲਾ ਗਿਆ, ਫਿਰ ਦੂਜਾ ਆਇਆ ਲੋਪ ਹੋ ਗਿਆ -- ਬਰਗਸਾਂ 


4. ੩ ੩੨=੩ 
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ਨ ਨਵ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਕ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਉਮਰ ਦੇ ਬੂਟੇ ਵਿਚ ਲੀਘ ਦਾ 
ਦਿਨ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਗਏ ਹਨ ਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀਂ 5੫ ਗਏ ਕਿਹਾ ਹੈ ਉਹ ਉਸ 
ਦਿਰ ਜਜੂਦ ਹਨ। ਉਹ ਇਕ ਇਕ ਪਲ ਜੁੜ ਕੇ ਵਧਿਆ ਫੁਲਿਆਂ ਹੈ। ਝ 
ਦੀ ਵਿ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਹੀ ਅਵਧੀ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਹੈ।ਅਵਧੀ, ਭੁਤਕਾਲਾ ਦਾ ਅੱ 
ਦੀ ਵਰਤ ਤਾ ਭਵਿੱਖ ਨੂੰ ਹੜੌਪਦਾ ਉਮਡਦਾ ਵਧਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹ। ਭੂਤ ਕਾਲ ਦੀ ਤੋਂ 


(੬62੪੧) ਨਾਲ ਦਰਜ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਕਾਰਜ-ਕੁਸ਼ਲਤਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਤਾਂ ਇਹ 
ਯਾਦਾਂ ਸਂਣੀਆਂ ਹਨ,ਕਝ ਛਡ ਦਣੀਆਂਹਨ।ਇਥੇਮਰਜੀ ਨਹੀ ਖੁ 
ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਨ ਦੀ ਫ਼ਾਈਲ ਵਿਵੋ ਕੌਂਢ ਕੇ ਸਟ ਨਹੀ ਸਕਦੈ 


ਬਦਲਾ ਰਾ ਇਕ ਦਾਰ ਇਕ ਬਾਂ ਤੋ ਲੱਗੀ ਇੰ ਮੁੜ ਦੂਜੀ ਥਾਂ ਨਹੀ ਲੌਗ 


ਇਸ ਕਾਰਨ ਅਵਧੀ ਅਮੋੜ (ਹਿ9੯੪੯੭੬੦੧) ਹੈ। ਗੁਜ਼ਰਿਆ ਪਲ ਮੁੜ ਨਹੀਂ ਭੋਗਿਆ 
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“ਫੋਂਟਦੀਆਂ ਹਨ, ਫਹਿਣੀਆਂ ਤੇ ਫੌਲ ਖਿੜਦੇ ਹਨ, ਫਲ ਪਕਦੇ ਹਨ। ਬਚਤ ਬੈਂਕ ਦਾ ਇਹ 


ਅਜਿਹਾ ਸੰਦੂਕ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਲਗਾਤਾਰ ਜਸ਼੍ਰਾਂ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਹੰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਨਿਕਲ _ 


ਕੁਝ ਨਤੀਂ ਸਕਦਾ। ਹੈਰਾਨੀ ਵਾਲੀ ਗੋਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਜਿਹੜਾ ਕੁਝ ਜ੍ਰਾਂ ਹੋ 
ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਕੇਵਲ ਨਵੀਨਤਮ ਨਹੀਂ, ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ (ਗ੪੦੦੦੩੪੬੪੬੦) ਵੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਮੈਂ ਆਪਣਾ ਵਰਤਮਾਨ ਅਖੁਦਾ ਹਾਂ , ਉਹ ਇਕ ਪਲ ਪਹਿਲੇ ਗੁਜ਼ਰੇ ਛਿਣ ਤਕ ਦਾ ਪਿਛਲਾ 
ਸਾਰਾ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ। ਹਰ ਨਵਾਂ ਜੁੜਦਾ ਪਲ ਨਵੇਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਕਿਸੈ ਨਾਇਕ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਬਣਵਾਉਣੀ ਹੈ। ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ ਚਿੱਤਰਕਾਰ ਕਿਹੋ 
ਜਿਹੀ ਤਸਵੀਰ ਬਣਾਏਗਾ। ਚਿੰਤਰਕਾਰ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਵੀ ਪਹਿਲੋਂ ਇਕ ਕਲਪਿਤ ਚਿਤਰ 
ਬਣਦਾ ਹੈ ਤੇ ਕੈਨਵਸ ਉਤਲੀ ਤਸਵੀਰ ਕਲਪਿਤ ਚਿੱਤਰ ਵਰਗੀ ਹੁਬਹੂ ਨਹੀਂ ਬਣਦੀ। 
ਤਸਵੀਰ ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਸੀਂ ਤਾਂ ਕੀ ਚਿੰਤਰਕਾਰ ਵੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਅਨੁਮਾਨ 
ਨਹੀਂ ਲਗਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਕਿਹੋ ਜਿਹੀ ਬਣੇਗੀ ਕਿਉਂਕਿ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਹਕੀਕਤ ਇਕੋ ਜਿਹੀਆਂ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ। ਇਹੀ ਹਾਲ ਸਾਡੇ ਕਾਲ-ਚਿੰਤਰ ਦਾ ਹੈ। ਆਸ ਕੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਬੀਤ ਕੀ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਜੀਵਨ ਅਔਦਰ ਹਰ ਪਲ ਹਰ ਛਿਣ ਹੋ ਰਹੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਅਸੀਂ ਰਚਣਹਾਰ 
ਨਹੀਂ, ਦਰਸ਼ਕ ਹਾਂ। ਅਸੀਂ ਕੀ ਕਰਾਂਗੇ, ਕੀ ਹੋਵਾਂਗੇ - ਇਸ ਤੌਥ ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਅਸੀਂ ਕੀ ਹਾਂ। ਅਸੀਂ ਕੀ ਹਾਂ ਇਹ ਇਸ ਗੌਲ ਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ ਕੀ ਸਾਂ। 
ਇਹ ਅਵਧੀ ਦੀ ਅਖੈਡ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਕਾਰਨ ਹੈ। 

ਇਕੋ ਘਟਨਾ ਇਕੋ ਸਮੇਂ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਬੰਦਿਆਂ ਤੇ ਵੌਖ-ਵੋਖ ਅਸਰ ਕਿਉਂ ਪਾਉਂਦੀ 
ਦੈ ? ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਰਿਆਂ ਦਾ ਭੂਤ ਵੋਖ-ਵੱਖ ਹੈ। ਇਕੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੇਖ ਕੇ ਕੋਈ ਖੁਸ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਕੋਈ ਉਦਾਸ, ਤੇ ਕਿਸੇ ਤੇ ਕੋਈ ਅਸਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਇਕੋ ਸਮੌਸਿਆ ਦੇ ਹੌਲ ਵਾਸਤੇ 
ਹਰ ਆਦਮੀ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸੁਝਾਅ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਕੋ ਫ਼ਾਰਮੁਲੇ ਨਾਲ ਗਣਿਤ 
ਦੇ ਕਈ ਸਵਾਲ ਹੌਲ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਸੂਤਰ ਨਹੀਂ ਦਿਸਦਾ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਬੰਨ੍ਹੀਆਂ ਜਾ ਸਕਣ। 

ਬਰਗਸਾਂ ਕਾਲ ਨੂੰ ਪੁਲਾੜ ਨਾਲੋ' ਨਿਖੇੜਦਾ ਹੋਇਆ ਦਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ 
ਵਿਚ ਕੁਝ ਬੁਨਿਆਦੀ ਔਤਰ ਹਨ। ਜੇ ਸਾਨੂੰ ਕਿਸੇ ਤਿਕੋਣ ਦਾ ਇਕ ਕੋਣ ਅਤੇ ਦੋ ਭੁਜਾਵਾਂ 
ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਣ ਤਾਂ ਤੀਜੀ ਭੁਜਾ ਦਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਪਤਾ ਲੈਂਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇੰਨੇ ਨਾਲ 
ਤਿਕੋਣ ਪੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਰੇਖਾ-ਗਣਿਤ ਦੀਆਂ ਥਿਊਰਮਾਂ ਵਿਚ ਦੋ ਤਿਕੋਣਾਂ ਦੀ ਸਰਬਾਂਗ- 
ਸਮਤਾ ਅਸੀਂ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿੱਧ ਕਰਦੇ ਹਾਂ -- ਆਧਾਰ ਭੁਜਾ ਉੱਤੇ ਅਧਾਰਭੁਜਾ ਟਿਕਾ ਦਿਉ 
`ਤੇ ਲੰਬ ਭੁਜਾ ਉੱਤੇ ਲੰਬ ਭੁਜਾ। ਇਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੋਣ ਉੱਤੇ ਕੋਣ ਆ ਜਾਵੇਗਾ ਤੇ ਤੀਜੀ ਕਰਣ 


ਭੁਜਾ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਕਰਣ ਭੁਜਾ ਟਿਕ ਜਾਵੇਗੀ। ਪਰੰਤੂ ਜਦੋਂ ਮੈਂ ਆਖਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਐਗੀਠੀ 


ਉੱਤੇ ਰੌਂਖੇ ਪਤੀਲੇ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਔਜ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਉਬਲ ਜਾਵੇਗਾ ਜਿਵੇਂ ਕੱਲ੍ਹ ਉਬਲਿਆ 
ਸੀ ਤਾਂ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਮੈਂ ਸਰਬਾਂਗਸਮ ਥਿਊਰਮਾਂ ਵਾਂਗ ਕੱਲ੍ਹ ਦੇ ਸਟੋਵ ਅਤੇ ਪਤੀਲੇ ਉੱਤੇ 
ਅੱਜ ਦਾ ਸਟੋਵ ਅਤੇ ਪਤੀਲਾ ਟਿਕਾ ਕੇ ਜੋ ਸੋਚਾਂ ਨਤੀਜੇ ਇਕੋ ਆਉਣਗੇ ਤਾਂ ਇਹ 
ਬੁਲੋਖਾ ਹੈ। 'ਬੀਤੇ ਕੌਲ੍ਹ' ਉੱਤੇ ਵਰਤਮਾਨ -- ਔਜ' ਕਿਵੇਂ ਟਿਕਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? 


_ ਸੱਠ 


ਦਹ ਕੇਵਲ ਤਦ ਸੋਭਵ ਹੈ ਜੇ ਬੀਤਿਆ ਕੌਲ, ਰੁਕ ਕੇ, ਔੱਜ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰ ਸੰ 
ਇਹ ਕੈ ਕਦ ਹੈ ਜੇ ਕਲ ਰੁਕ ਜਾਵੇ। ਜੇ ਕਾਲ ਰੁੱਕ ਗਿਆ ਫਿਰ ਕਖ ਬੱ 
ਇਹ ਤਦ ਗਾ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਕਲ ਅਤੇ ਔੱਜ ਦੀ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਆਪਸ ਵਿਚ ਸਾਝ 
ਨਹੀ ਸਰਬ ਸਮਾ ਰੋਖ-ਰਣਿਤ ਦੀਆਂ ਪੁਲਾੜੀ-ਸ਼ਲਾ ਵਿ ਹੇ ਸਕਦੀ 
ਹੈ, ਕਾਲ-ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। 


ਇਕ ਸੈਲ ਜੀਵਾਂ (੦੦੬੦੩ ਹਰਲੁਕਮੰ5ਨ&) ਤੋਂ ਬਹ-ਸੈੱਲੋ ਜੀਵ (ਗ੦੦16-੮੬1101੩7 
ਇਕ ਲੈ ਣ। ਅਮਥਾ ਜਦੋਂ ਛਿਕ ਤੋਂ ਦੋ ਬਣਦਾ ਹੈਤਾਂ ਉਹ ਦੇ ਐਧਐ ਆ 
ਅਬਾਦੀ ੂੰਦੇ ਹਨ। ਇਵੇਂ ਹੀ ਸਾਡੇ ਅੰਦਰ ਲੱਲਂ ਦੀ ਵਡ ਦਰਾ-ਵੰਡ ਦਾ 
ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਜੀਵਾਂ ਦੈ ਕ੍ਰਮ ਵਿਕਾਸ ਲਈ ਇਕ ਰਜਿਸਟਰ ਖੁਲ੍ਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸ 
ਰ੍ ਵਿਚ ਕਾਲ-ਕ੍ਰਮ ਲਗਾਤਾਰ ਦਰਜ ਹੋ ਚਿਹਾ ਹੈ। 

ਜੀਵ ਮਾਦਾ ਦੇ ਗਰਭ ਵਿਚ ਧੁਗਰਦਾ ਹੈ, ਜਨਮ ਲੈ ਕੇ ਵਡੇਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮਨ 
ਤੁ ਪਹਿਲ ਅਤੇ ਹੋਂ ਵਿਕਾਸ ਲੜੀ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਤੋਂ ਟੁੱਟੀ ਨਹੀਂ -- ਲੜੀ ਫੇਟ 


ਹਨ। ਅੱ ਨ ਆਪਸ ਵਿਚ ਅੱ ਬਧ ਰਖਦੇ ਹਨ। ਡਾ ਫਟ ਕਿਆ ਕਿਉਲਿ 
ਲਾਰਵੇ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹੀ। ਪਿਊਪਾ ਦਾ ਖੋਲ ਤੋੜ ਕੋ ਜੀਵ ਬਾਹਰ ਆ 


ਗਿਆ ਕਿ ਕਜ ਦੇ ਸਿਖਰ ਤੇ ਔੜ ਕੇ ਰੂਹ ਨੰ ਸਰੀਰ ਦੀ ਲੜ ਨਹੀ ਰਹਿਦੀ। 


_ ਤਰ ਤਹਾਂ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਮੱਛਿਆਂ ਕੁੜੀਆਂ ਦੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀਆਂ 


ਦਰ ਜੂ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਅਚਣਚੋਡੀ ਘਟਨਾ ਨਹੀ, ਜਨਮ ਕੋਲੋ ਤੋਂ 
ਆ ਰੀਤ ਇਸ ਤਿਆਰੀ ਵਿਚ ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਸ ਉਮਰ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਦਾਹੜੀ 
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ਮੋਛਾਂ ਆ ਜਾਣ। ਅਸੀਂ ਅਠਾਰ੍ਹਵੇਂ ਸਾਲ ਬਾਲਗ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ। ਅਠਾਰ੍ਹਵੇਂ ਜਨਮ ਦਿਨ 
ਤੇ ਬਾਲਗ ਹੋਣ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਠਾਰ੍ਹਵੇਂ ਜਨਮ ਦਿਨ 
ਦੇ ਇਕੋ ਦਿਨ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਵਿਚ ਪਿਛਲੇ ਅਠਾਜ੍ਹਾਂ ਸਾਲ ਬਿਤਾਏ ਹਨ ਤਦ ਇਹ ਅਵਧੀ 
ਪੂਰਨ ਹੋਣ ਉਤੇ ਬਾਲਗ ਹੋਣ ਦਾ ਐਲਾਨ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਜਿਸ ਸੈਸਾਰ ਨਾਲ ਗਣਿਤ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਦਾ ਵਾਹ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਉਸ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵ ਹਰ 
ਪਲ ਜਨਮਦਾ ਤੇ ਮਰਦਾ ਹੈ, ਦੇਕਾਰਤ ਦੀ ਇਹੀ ਸੰਕਲਪਨਾ ਹੈ। ਪਰ ਕਾਲ ਬਾਰੇ ਦੇਕਾਰਤ 
ਦੀ ਜੇ ਅਜਿਹੀ ਸੈਕਲਪਨਾ ਮੋਨ ਲਈਏ ਫਿਰ ਵਿਕਾਸ ਕਿਵੇਂ ਸੈਭਵ ਹੈ। ਵਿਕਾਸ ਦੋਰਾਨ 
ਜੀਵ ਹਰ ਪਲ ਜਨਮਦਾ ਤਾਂ ਹੈ; ਮਰਦਾ ਨਹੀਂ 33 ਰ੍ 

ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ, ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਭੂਤ ਦੀ ਸੰਭਾਲ, ਜੀਵ ਅਪਣੀ 
ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਸੰਜੋਗ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਰਗਸਾਂ ਦਾ 
ਐਲਾਨ ਹੈ ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਵੀਂ ਨਿਕੋਰ ਲੌਂਭਤ ਹੈ, ਅਨੰਤ ਮੋਲਿਕ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਬਹੁਤ ਵੱਡੇ 
ਚੌਕਰ ਦੀ ਗੋਲ ਰੇਖਾ ਦਾ ਬਹੁਤ ਨਿੱਕਾ ਜਿਹਾ ਭਾਗ ਸਰਲ-ਰੇਖਾ ਪ੍ਰਤੀਤ'ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਉਹ ਭਾਗ ਸਰਲ-ਰੇਖਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿਵੇਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਅਨੇ 
ਕ ਨਿੱਕੀਆਂ-ਨਿੱਕੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਸਰਲ ਰੇਖਾਵਾਂ ਦੇ ਜੋੜ ਤੋਂ ਚੌਕਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ 
ਹਾਲ ਮਨੁਂਖੀ ਸਰੀਰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਭਾਗ ਰਸਾਇਣਕ ਪਦਾਫ਼ਥਾਂ ਨਾਲ ਕਾਫ਼ੀ 
ਮਿਲਦੇ-ਜੁਲਦੇ ਹਨ। ਅਸੀਂ ਪ੍ਰਯੋਗਸ਼ਾਲਾ ਵਿਚ ਸਹਿਜੇ ਪਰਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸਾਡਾ ਮਾਸ 
`ਕਿਨ੍ਹਾਂ ਕਿਨ੍ਹਾਂ ਤੌਤਾਂ ਦਾ ਯੋਗਿਕ ਹੈ। ਪਰ ਸੰਪੂਰਨ ਜੀਵ ਇਹਨਾਂ ਤੌਤਾਂ ਦਾ ਸਾਧਾਰਨ ਮਿਸ਼ਰਣ 
ਜਾਂ ਯੋਗਿਕ ਨਹੀਂ। ਉਸ ਵਿਚ ਅਵਧੀ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾਂ ਰਚੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਬਗੈਰ ਜੜ੍ਹ 
ਅਤੇ ਚੇਤਨ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। 

ਪੈਂਡਾ ਮਾਰ ਕੇ ਟਿਕਾਣੇ ਤੇ ਪੈਜਣ ਬਾਦ ਸਾਨੂੰ ਪੈਧ ਯਾਦ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ 
ਇਕ ਲਕੀਰ ਬਣ ਕੇ ਸਾਡੀ ਯਾਦਦਾਸ਼ਤ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਮੁੜ-ਮੁੜ ਔਖਾਂ ਔਗੇ 
ਉਸ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਆਖਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਔਗੇ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਰਾਹ ਅਜੇ ਅਵਧੀ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਅਵਧੀ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦਾ ਜਗਤ ਧੁੰਧਲਾ ਹੈ। 

ਬਰਗਸਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵ-ਰਚਨਾ-ਸਿਧਾਂਤ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ-ਮੁਲਕ ਹੈ। ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਰਚਨਾ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸਥਾਨ ਉੱਤੇ, ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸਮੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਰਚਨਾ ਲਗਾਤਾਰ ਹੋ 
ਰਹੀ ਹੈ। ਸੈਸਾਰ ਨਿਰੰਤਰ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਨਵੇਂ ਗ੍ਰਹਿ, ਉਪ-ਗ੍ਰਹਿ ਜਨਮ ਰਹੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਜੀਵਾਂ ਪੋਦਿਆਂ ਦੀਆਂ ਲੱਖਾਂ ਨਸਲਾਂ ਮੁੜ-ਮੁੜ ਉਤਪੈਨ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਕੁਦਰਤ 
ਸਦਾ ਤੋਂ ਨਵੀਂ ਨਰੋਈ ਹੈ ਤੇ ਰਚਨਾ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਵਿਚ ਥਕਾਂਵਟ ਨਹੀਂ ਆਈ। ਇਕ 


ਬੋਦ ਬਰਤਨ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਉਬਲ ਰਿਹਾ ਹੈ।ਬਰਤਨ ਵਿਚ ਬਰੀਕ ਤਰੇੜ ਹੈ ਤੇ ਉੱਚੇ ਦਬਾਅ _ 


ਕਾਰਨ ਭਾਫ਼ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਬਾਹਰ ਵੱਲ ਨਿਕਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਭਾਫ਼ ਉਪਰ ਉੱਡ ਰਹੀ ਹੈ ਪਰ 
ਕੁਝ ਬੁਖ਼ਾਰਾਤ ਮੁੜ ਤੁਪਕੇ ਬਣ ਬਣ ਹੇਠਾਂ ਡਿੰਗ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਡਦੀ ਭਾਫ਼ ਵਿਚ ਇਹ 
ਹੇਠ ਡਿੰਗਦਾ ਪਾਣੀ ਵਿਘਨ ਪਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਇਵੇਂ ਹੀ ਉਡਦੀ ਭਾਫ਼ ਸਾਰੇ ਡਿੰਗੇ ਤੁਪਕਿਆਂ 
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॥ 
॥ 
ਨੰ 
ਲਹ 
ਉਆ 
॥ 
ਸੇ 
[ 
੍ 


ਨੂੰ ਉਡਾ ਕੇ ਨਾਲ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਲਿਜਾ ਸਕਦੀ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੋਠਾਂ ਡਿੰਗਣ 'ਵਚ ਕੰ 
ਦੇ ਹ। ਫਿਰ ਵੀ ਭਾਫ਼ ਕੁਝ ਕੁ ਬੰਦਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇਂ ਨਾਲ ਲਿਜਾਣ ਵਿਚ ਸਫ਼ਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਰ੍ ਹੈ। ਜੀਵਨ-ਸਾਗਰ ਵਿਚ ਉਡਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਬੂੰਦਾਂ ਹੇਠਾਂ ਡੰਗ ਰਹੀਆਂ ਹਨ 


ਜੱਣਗ। ਇਸ ਲਈ ਜੀਵਨ ਨੇ ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍੍‌ਿਆ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦਾ ਰਾਹ ਕਢ 
ਲਿਆ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਸਰਹੌਦਾਂ ਉੱਤੇ ਲੰਮੀ ਜੰਗ ਚਲਦੀ ਰਹੇ ਤਾਂ ਸਿਆਣਾ ਸੈਨਾਪਤੀ ਸੈਨਿਕ 
ਦੀ ਨਵੀਂ ਭਰਤੀ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਅਗਲੇ ਸਿਪਾਹੀ ਮਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਿਛਲੌ 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਥਾਨ ਲੈ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਜੀਵ ਮਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਪ੍ਕਿਆ 
ਜਾਰੀ, ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਅਮਰ ਹੋਣ ਦਾ ਰਾਹ ਲੱਭ ਲਿਆ ਹੈ ਤੇ ਮੌਤ ਉੱਤੇ ਜਿੱਤ ਪਾ ਲਈ ਹੈ!" 

ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ (2੦੮੦੩ ਅੰ ੦੪੩੧੦) ਕ੍ਰਮ ਵਿਕਾਸ (੬੮ 6106੦) ਨੂੰ ਜਨਮ 
(ਦੀ ਹੈ। ਹਰ ਨਸਲ ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਫ਼ਰਕ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲ ਬਾਦ 
ਪ੍ਰੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਬਰਗਸਾਂ ਆਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਤੀ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਛਾ ਕੋ ਹੀ ਜੇ ਕਾਲ 


ਚਾਲ ਦਿ ਤੀ ਨੂੰ ਕਿਉਂ ਆਧਾਰ ਨਾ ਬਣਾਇਆ ਜਾਏ ? ਨਿਰਜਿੰਦ ਯੰਤਰਾਂ ਦੀ 


ਮਿਣਿਆ ਜਾਵੇ ? 
ਅਵਧੀ ਤਕ ਕਿਵੇਂ ਪੁੱਜਿਆ ਜਾਵੇ, ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਨਿਰਮੁਲ ਹੈ। ਹਕੀਕਤ ਇਹ 4 


ਕਿ ਅਸੀਂ ਅਵਧੀ ਵਿਚ(ਵਿਚਾਰ [ਰਹੈ ਹਾਂ। ਕਾਲ ਵਿਚ ਬਣਨਸ਼ੀਲਤਾ (੪€੦੦ਗ੦ਪ੍) 'ਦੀ 
ਪਬਾਹ ਵਿਭਿੰਨਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਇਕ ਅਵਧੀ ਦੂਜੀ ਅਵਧੀ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਰਲਾਦੀ। 
` ਸਵੇਰੇ ਪੂਰਬੀ ਅਸਮਾਨੁ ਦਾ ਰੰਗ ਕਾਲੇ ਤੋਂ ਲਾਲ ਤੇ ਲਾਲ ਤੋਂ ਨੀਲਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਾਲ 
ਤੋਂ ਲਾਲੀ ਤਕ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਲਾਲੀ ਤੋਂ ਨੀਲੋਂਤਣ ਤਕ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨਾਲ ਤਾਲਾ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਹਲਕੇ ਸੂਹੇ ਰੰਗ ਦੀਆਂ ਕਰੂੰਬਲਾਂ ਹਰੀਆਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਤੋ ਵਿਚ 
'ਪਛ ਖੋਤੇ ਝੜ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਫੁਲ ਤੋਂ ਰਲ ਬਣਨ ਤਕ ਦਾ ਕਾਲ-ਸਫਰ ਐਡ ਵਰ 
ਨਿਕਲਣ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਤੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਭਿੰਨ ਹੈ। ਕ੍ਰਮ-ਵਿਕਾਸ ੮ -ਰੀਆਂ ਵੌਖ-ਵੇੱਖ ਸ਼ਾਖ਼ਾਵਾਂ 
ਵੇਖ-ਵੇਖ ਅਵਧੀਆਂ ਵਿਚ ਪਲ੍ਹਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਸਾਹ ਲੈਣਾ, ਪਾਣੀ ਪੀਣਾ ਅਤੇ ਲੜਨਾ 
ਵਰ ਸਭ ਵੌਖ-ਵੱਖ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਹਨ। ਜੀਵ ਵਿਚ ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਅਣਗਿਣਤ ਤਬਦੀਲੀਆਂ 
ਨੰ ਅਸੀਂ ਇਕ ਸ਼ਬਦ 'ਵਿਕਾਸ' ਵਿਚ ਲਪੇਟ ਦਿਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਡੀ ਪ੍ਰਤੌਖਣਾ ਦੀ ਚਲਾਰ 
2। ਭਾਸਾ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹੀ ਕੁਝ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਰੁਂਖ'। ਕਿਹੜਾ ਰੁੱਖ, ਕਹੇ ਜਿਹਾ 
ਕਿਠੀ ਭੁ ਉਮਰ ਦਾ, ਕਿਹੋ ਜਿਹੇ ਫੌਲਾਂ-ਪੌਤਿਆਂ ਵਾਲਾ, ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤੇ 
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[ਜਰ] 


ਬਗੈਰ ਅਸੀਂ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਜੀਵੰਤ ਆਕਾਰ ਨੂੰ 'ਰੁਂਖ' ਦੀ ਸੰਗਿਆ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। 
ਬਰਗਸਾਂ ਜ਼ੀਨੋ ਦੇ ਉਡਦੇ ਤੀਰ ਦੀ ਗਤੀ ਦੀ ਸਮੌਸਿਆ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ 
ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਇਲਾਸਟਿਕ ਦੀ ਡੋਰੀ ਨਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਹਰ ਬਿੰਦੁ ਉੱਤੇ ਤੀਰ ਵਿਰਾਮ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਹੈ ਤਾਂ ਗਤੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਖਿੰਚ ਪੈਣ ਤੇ ਇਲਾਸਟਿਕ ਡੋਰੀ ਦੌਂਗਣੀ 
ਲੰਮੀ ਹੋ ਗਈ ਪਰ ਅਸੀਂ ਇਸ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ (੪6੦) ਖੰਡਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ। 
ਇਵੇਂ ਹੀ ਤੀਰ ਦੀ ਗਤੀ ਅਖੌਡ ਹੈ। ਪੁਰਾਣੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਨਾਲੋਂ ਬਰਗਸਾਂ ਇਸ ਗੱਲੋਂ ਭਿੰਨ 
ਹੈ ਕਿ ਅਵਧੀ ਅਖੰਡ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਕਲਾਸੀਕਲ ਵਿਗਿਆਨੀ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਨੂੰ ਰ੍ 
ਖੋਡਿਤ ਕਰ ਸਕਣ ਯੋਗ ਸਮਝਦੇ ਸਨ ਨ “ਬੋਚਾ ਆਦਮੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਇਹ ਕਥਨ ਬਰਗਸਾਂ ' 
ਅਨੁਸਾਰ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। ਬੌਚਾ ਕਦੀ ਆਦਮੀ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦਾ। ਜਦੋਂ ਉਹ ਬੋਂਚਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ 
ਉਹ ਆਦਮੀ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਤੇ ਜਦੋਂ ਆਦਮੀ ਬਣ ਗਿਆ, ਉਦੋਂ ਬਚਾ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ। ਬੋਚਾ ਅਤੇ 
ਆਦਮੀ ਤਾਂ ਜ਼ੀਨੋ ਦੇ ਤੀਰ ਵਾਂਗ ਕਾਲ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਦੋ ਖੂਰਨ ਵਿਰਾਮ ਹਨ। ਅਸੀਂ ਜੀਵਨ 
ਨੂੰ ਦੋ ਨੁਕਤਿਆਂ, ਬੋਂਚਾ ਅਤੇ ਆਦਮੀ ਵਿਚ ਵੰਡ ਲਿਆ ਹੈ, ਤੇ ਸਾਡੇ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਇਹ 
ਦੋਵੇਂ ਬਿੰਦੂ ਵੌਖ-ਵੌਖ ਪਏ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧ ਨਹੀਂ ਦਿਸਦਾ। ਬੋਚਾ ਆਦਮੀ _ 
ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ। ਬੋਚੇ ਤੋਂ ਆਦਮੀ ਬਣਨ ਤਕ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਅਸਲ ਵਿਚ ਯਥਾਰਥ ਹੈ।ਹਕੀਕਤ 
ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਦੀ ਹੈ। ਬੋਚੇ ਅਤੇ ਆਦਮੀ ਦੀ ਨਹੀਂ। ਜੋ ਵਿਅਕਤੀ ਇਸ ਫ਼ਰਕ ਨੰ ਸਮਝ ਲੈਂਦਾ 
ਹੈ, ਉਹ ਬਰਗਸਾਂ ਦੀ ਅਵਧੀ-ਸੰਕਲਪਨਾ ਦਾ ਪੁਰਬਕਾਲੀ ਕਾਲ ਚਿੰਤਨ ਨਾਲੋਂ ਐਤਰ ਸਹਿਜੇ 
ਨਿਖੇੜ ਲੈੱਦਾ ਹੈ। ਅਲੈਗਜ਼ੈਂਡਰ ਅਨੁਸਾਰ ਬਰਗਸਾਂ ਇਕੋ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਨੇ ਦੁਨੀਆਂ ਭਰ ਦੇ ਸਭ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨਾਲੋਂ ਕਾਲ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਉੱਤੇ ਵਧੇਰੇ ਰੀਭੀਰਤਾ 
ਨਾਲ ਇਕ ਵੱਖਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣਾ ਚਿੰਤਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ।# ੨ 6 


ਸਮਕਾਲੀ ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਸਰਵੇਖਣ 


ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਪੌਛਮੀ ਕਾਲ-ਚਿੰਤਨ ਉੱਤੇ ਝਾਤ ਮਾਰਦੇ 
ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਪੰਧ' ਉੱਤੇ ਤਿੰਨ ਵੱਡੇ ਮੀਲ-ਪੌਥਰ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ : 


[1] ਯੂਕਲਿਡ (300 ਪੂ. ਈ) ਦੀ ਰੇਖਾ-ਗਣਿਤ 
[2 ਨਿਊਟਨ (16942-17727 ਦਈ) ਦਾ ਨਿਰਪੇਖਤਾ ਸਿਧਾਂਤ 
(3 'ਆਈਨਸਟਾਈਨ _(1879-1955 ਈ) ਦਾ ਸਾਪੇਖਤਾ ਸਿਧਾਂਤ 


ਇਹ ਤਿੰਨ ਵਿਅਕਤੀ ਕਾਲ-ਕਥਾ ਦੇ ਨਾਇਕ ਹਨ। ਬਾਕੀ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨੀ ਅਤੇ ਰ 
ਚਿੰਤਕ ਅਧੀਨ ਪਾਤਰਾਂ ਵਜੋਂ ਆਪਣੀ ਗੋਣ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨ 
ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਵਿਰੋਧੀ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ 
ਹੋ ਸਕੇ। 

ਅਸੀਂ ਦੇਖ ਲਿਆ ਹੈ ਕਿ ਯੂਕਲਿਡ ਦੀ ਸਰਲ ਰੇਖਾ (56੩੧1) ਕੇਵਲ ਦਿਮਾਗੀ 
ਕਲਪਨਾ ਸੀ। ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਸਰਲ ਰੇਖਾਵਾਂ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਦੋ ਚੀਜ਼ਾਂ ਪਰਤੌਖ 
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ਕਿ ਪੁਲਾੜ ਦਾ ਨਾ ਕੋਈ ਕੇਂਦਰ ਹੈ,ਨਾ ਸੀਮਾ, ਨਾ ਕੋਈ ਸਿਰਾ ਹੈ,ਨਾ ਘੇਰਾ (ਟਸਟ੦ਗਮੰਦ€<੬) । 
ਇਹ ਤਾਂ ਅਨੰਤ ਸੌਖਣਾ ਵਿਸਤਾਰ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਮਨਚਾਹੀਆਂ ਆਕ੍ਰਿਤੀਆਂ ਘੜਾ 
ਤੋ ਮਨਚਾਹੇ ਸੰਕਲ੫, ਸਿਧਾਂਤ ਸਿਰਜਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸਵਾ ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਵਰ੍ਹੇ ਲੰਘਣ ਉਪਰੰਤ 
ਔਜ ਤਕ ਅਸੀਂ ਯੂਕਲਿਡ ਦੇ ਇਸ ਮਤ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰੀ ਜਾ ਰਹੋ ਹਾਂ। 

ਨਿਊਟਨ ਜਦੋਂ ਗੰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ ਕਿ ਖੁਲਾੜ ਅਤੇ ਗਾੜੀ 
ਜਧੇਖ ਹਨ ਜਾਂ ਨਿਰਪੇਖ, ਅਤੇ ਹਾਲਾਂ ਉਹ ਸਾਪੇਖਤਾ ਅਤੇ ਨਿਰਪੇਖਤਾ ਦੀ ਦੁਬਿਧਾ ਵਿਚ 
ਹੀ ਸੀ, ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਦਿਮਾਗ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਦੀ ਬਾਲਟੀ ਦਾ ਪ੍ਰਲੋਗ (%੩%੭੮੦੦੪੬ 
੪ਅ੬#ਗ੬00 ਆਂ ਗਿਆ ਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਯੋਗ ਨੌ ਉਸ ਦਾ ਸਾਰਾ ਬੋਧਿਕ ਤਾਣ ਨਿਰ ਖੜਾ 
੍ ਧਾਤ ਵੌਲ ਕੇਂਦਰਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਜੇ ਬਾਲਟੀ ਵਿਚ ਪਏ ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਚੌਕਰਾਂ 
ਵਿਚ ਘੁਮਾਇਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਪਾਣੀ ਬਰਤਨ ਦੇ ਕਿਨਾਰਿਆਂ ਦੈ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉੱਪਰ 'ਵਾ 


ਨਤੀਜਾ ਪ੍ਰਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਘੁਮਾਉਣ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਜੇ ਇਹ ਘੁੰਮਣ-ਘੇਰੀ 
ਜਾਹ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਨਤੀਜਾ ਦੋਵੇਂ ਵਾਰ ਇਕੋ ਹੋਣਾ ਸੀ। ਸਾਪੋਖਤਾ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਵਿਪਰੀਤ 
ਸਿਧ ਹੁੰਦੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਹੋਰ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਵੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ । ਜਿਵੇਂ ਮਰਵਾ 
ਉੱਤੇ ਧਰਤੀ ਦਾ ਚਪਟਿਆ ਹੋਣਾ, ਧਰਤੀ ਉਤਲੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਦੀ ਨਿਸਬਤ ਅਕਸਾਂਸ 


0੪6982 ਉੱਤੇ ਵਸਤਾਂ ਦਾ ਭਾਰ ਘਟ ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਗਰਮੀਆਂ ਸਰਦੀਆਂ ਵਿਚ ਸੂਰਜ ਦਾ 


ਸਬਤ ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਸਾਰਾ ਫ਼ਰਕ ਇਸ ਕਰਕੈ ਹੈ ਕਿ ਧਰਤੀ 
ਘੁੰਮ ਰਹੀ ਹੈ ਤੇ ਅਸਮਾਨ ਸਥਿਰ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਦੇ ਘੁੰਮਣ ਸਦਕਾ ਸਿਤਾਰੇ ਚੜ੍ਹਦੇ ਛਪਦੇ 
ਰਹੀ ਹੈ ਜਾਂ ਅਸਮਾਨ ਘੁੰਮ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਦੋਹਾਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਰ ਨਹੀਂ। ਨਿਊਟਨ 


ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਰ੍ 
ਲੰਮਾ ਸਮਾਂ ਇਹ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਕਿ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਧਰਤੀ ਹੈ ਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੈਡ 


93 


ਇਸ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਘੁੰਮ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਦਿਨ, ਰਾਤ, ਰੌਤਾਂ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦਾ ਜਨਮਦਾਤਾ ਸੂਰਜ, 
ਧਰਤੀ ਦੇ ਚੁਫ਼ੇਰੇ ਚੌਕਰ ਲਾਉਂਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦਾ ਸੀ। ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ 
ਕੇਂਦਰ ਮੈਨਣ ਵਿਚ ਦਰਅਸਲ ਮਨੁੱਖੀ ਹਉ' ਵੀ ੬੬੦) ਕ੍ਰਿਆਸ਼ੀਲ ਸੀ। ਅਰਸਤੂ (384- 
322 ਪੂ. ਈ) ਅਤੇ ਟਾਲਮੀ (੧੦੪ਸਊ ਲਗਭਗ 106-170 ਈ. ) ਨੋ ਮਨੁੱਖੀ ਵਸੋ' ਵਾਲੇ 
ਗ੍ਰਹਿ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਆਖ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਫ਼ਖ਼ਰ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਕੀਤਾ ਤੇ ਪਿੱਛੋਂ ਚਰਚ 


ਨੇ ਇਸ ਹਉਂ ਦੇ ਹੌਕ ਵਿਚ ਫ਼ਤਵਾ ਦੇ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਿੱਕੇਬੋਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਬੰਧਿਕ ਅਤੇ 


ਧਾਰਮਿਕ ਦੋਹਾਂ ਪਾਸਿਓ' ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋ ਗਿਆ। ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ, ਗਣਿਤ ਅਤੇ 
ਵਿਗਿਆਨ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਇਸ ਸਥਾਪਤੀ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਇਸ 
_ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਵਿਚਾਰ ਰੌਖਣ ਦਾ ਹੌਸਲਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਕਿਸੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੇ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣਾ ਸੀ। 

ਕਾਂਪਰਨਿਕਸ (3473-1543 ਈ) ਨੂੰ ਉਕਤ ਮਤ ਮੌਨਣ-ਯੋਗ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਾ ਹੋਇਆ। 
ਉਸ ਨੰ ਇਸ ਸਮੌਸਿਆ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਤਾਂ ਕੁਝ ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖਤਾਂ 


ਵਿਚੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਮਿਲੇ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਸੂਰਜ ਹੋਣ ਸੰਬੰਧੀ 


ਕੁਝ ਅਸਪਸ਼ਟ ਸੰਕੇਤ ਸਨ।ਪਹਿਲੋਂ ਪਹਿਲ ਕਾੱਪਰਨਿਕਸ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਸੰਕੇਤਾਂ ਅਤੇ ਆਪਣੀਆਂ 
ਲੌਂਭਤਾਂ ਉੱਤੇ ਯਕੀਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਉਂਦਾ, ਪਰ ਗਹਿਰਾਈ ਵਿਚ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ 


ਉਸ ਦਾ ਮਤ ਪੌਕਾ ਹੋ ਗਿਆ ਕਿ ਧਰਤੀ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਉਸ ਦੇ _ ` 


ਪ੍ਰਯੋਗਾਂ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਸੂਰਜ ਨੂੰ ਵੀ ਕੇਂਦਰ ਮੋਨਣ ਵਾਲੇ ਨਹੀਂ ਸਨ । ਕਾਂਪਰਨਿਕਸ ਨੋ ਆਖਿਆ 
ਧਰਤੀ ਸੂਰਜ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਸੂਰਜ ਦੇ ਲਾਗੇ ਕਿਸੇ ਬਿੰਦੂ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਚੌਕਰ ਲਾਉ'ਦੀ 
ਹੈ। ਕਾਂਪਰਨਿਕਸ ਦਾ ਪਾਇਆ ਇਹ ਭੁਲੇਖਾ ਕੈਪਲਰ (1571-1630 ਈ) ਨੇ ਦੂਰ ਕੀਤਾ 
ਕਿ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਸੂਰਜ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਚੌਕਰ ਲਾਉਂਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਪੰਧ ਗੋਲ 
ਨਹੀਂ, ਚਪਟਾ ਹੈ। ਸਮੇਂ-ਸਮੇਂ ਰੌਤਾਂ ਵਿਚਲਾ ਪਰਿਵਰਤਨ ਇਸ ਚਪਟੇ ਪੈਧ ਕਾਰਨ ਹੈ। ਜੇ 
ਇਹ ਪੰਧ ਗੋਲ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਕਾਪਰਨਿਕਸ ਸੂਰਜ ਦੀ ਥਾਂ ਸੂਰਜ ਦੇ ਲਾਗੇ ਕਿਸੇ ਕੇਂਦਰੀ- 
ਬਿੰਦੂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਨਾ ਕਰਦਾ। 

ਸਤਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਗੈਲੀਲੀਓ (1564-1642 ਈ.) ਅਤੇ ਦੇਕਾਰਤ (1596-1650 
ਈ) ਨੇ ਜੜ੍ਹਤਾ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ (6੬੦9 ੦/ ਹਛ੭%੩) ਦਿੱਤਾ ਜਿਹੜਾ ਧਿਛੋਂ ਜਾ ਕੇ ਨਿਊਟਨ 
ਦੇ ਗਤੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਨਿਯਮ ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਨਿਯਮ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਵਸਤ ਗਤੀ 
ਵਿਚ ਹੈ, ਸਰਲ ਰੇਖਾ ਵਿਚ ਸਮਾਨ ਵੇਗ (ਘਮ6ਗਸ ੯੬੦੦6) ਵਿਚ ਰਹੇਗੀ ਜਦੋਂ ਤਕ 
ਉਸ ਉੱਤੇ ਬਾਹਰੋਂ ਬਲ (੦੦੦) ਨਾ ਲਾਇਆ ਜਾਵੇ। ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਗਤੀ ਦਾ ਇਹ ਨਿਯਮ 
ਮੌਨਣਯੋਗ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ ਸੀ ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਕਿੰਨੇ ਬਲ ਨਾਲ ਗੇਂਦ ਸੌਟੋ, ਆਖ਼ਰ ਕਿਤੇ ਜਾ ਕੇ 


ਰੁਕ ਜਾਵੇਗੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ, ਗ੍ਰਹਿ ਭਾਵੇਂ ਅਰੁਕ ਗਤੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗਤੀ 


ਸਰਲ ਰੇਖਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਸੀ ਕਿ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਕਿ ਧਰਤੀ 
ਉਤਲੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਨਿਯਮ ਬ੍ਰਹਿਮੋਡੀ ਵਸਤਾਂ ਉੱਤੇ ਲਾਗੂ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ। ਇਸ 
ਖੰਥੋਂ ਕਾਫ਼ੀ ਹੋਂਦ ਤਕ ਉਹ ਠੀਕ ਸਨ। _ ਰ੍ 

ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਨੇ ਨਿਊਟਨ ਦੇ ਗਤੀ=ਨਿਯਮਾਂ (੩%੩ ੦/ ਗ੦੪੦ ਵਿਚ ਰਹਿ 
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ਭਈ ਉਕਾਈ ਲੱਭ ਲਈ। ਪੁਲਾੜ ਵਿਚ ਤਾਂ ਸਿੱਧੀ ਸਰਲ ਰੋਖਾ ਵਿਚ ਗਤੀ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀ 
ਰਾਜ ਕਰੋ ਕਿ ਇਕ ਸਿੰਧੀ ਤਾਰ ਵਿਚ ਮਣਕਾ ਪਰੋਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਜੈ ਉਸ ਮਦ 


ਪਰ ਲਾ ਕੋਈ ਰੋਕ (੪੩੪੪੦੪੦) ਨਾ ਹੋਵੋ ਤਾਂ.ਕੀ ਉਹ ਇਕਸਾਰ ਸਰਲ ਰੇਖਾ ਵੇਖ 


-ਹਨ। ਗੋਲੀਲੀਓ ਨੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਗਤੀ ਨੂੰ ਮਾਪਣ ਲਈ ਕਈ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤੇ ਪਰ ਸਫ਼ਲ ਨਾ ਹੋ 


ਜਿਆ ਤੇ ਕੋਈ ਲਤਜਾਹੌਥ ਨਾ ਲੌਗਾ। ਰਾਇਿਮਰ (੧੦੪੧੦੦ ਨੇ 176. ਵਿਚ ਜਾ 
ਮਰ ਤੋ ਠੋੜਲੋ ਚੰਨ ਉਤ ਗ੍ਰਹਿਣ ਲਗਣ ਦੇ ਸਿਲਸਿਲੋ ਨੰ ਦੇਖ ਪਰਖ ਕੈ ਜਿਹੜੇ ਅੱਕ 
ਦੋ ਕੀਤੇ, ਉਹਨਾਂ ਅਠੁਸਾਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਗਤੀ 10000 ਮੀਲ ਪ੍ਰਤੀ ਸਕਿੰਟ ਮਿਣੀ 


ਹਾ ਪਇੰਕੇਅਰ ਅਤੇ ਲਾਰੈਜ਼ ਨੂੰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਨੇ ਸਾਰੇ ਕੌਮ 
ਕਾਗ ਨੂ ਰਣਿਤ ਰਾਹੀ ਸੂਤਰਬੋਧ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ 15 ਈ. ਵਿਚ ਵਿਸੇਸ ਸਾਹਤਾ ਤਤ 
(5੬੦੩1 11੦3੧ 69 ਜ੬੧੩੪੮੧%) ਤੇ 1915 ਈ. ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਸਾਪੇਖਤਾ ਸਿਧਾਂਤ' 


ਦੂਰੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ।ਇਹਨਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨਾਲ ਕਾਲ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਸੈਕਲਾਮ 
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ਮਿਤੀ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਅਨੁਮਾਨ ਲਗ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਵਿਗਿਆਨ ਇਸ ਦਾ ਉੱਤਰ ਹਾਂ-ਵਾਚਕ 
ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦੇ ਉੱਤਰ ਸੰਬੈਧੀ ਡਾਪਲਰ (:00€;, 1803-1853 ਈ) ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਗ 
ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ਼ ਕੁਝ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ ਸਿੱਟੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਹਨ। 

ਪਹਿਲੋਂ ਡਾਪਲਰ-ਪ੍ਰਭਾਵ (੦੭ ਸ੮੦0 ਬਾਰੇ ਜਾਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਕੋਈ 
ਗ੍ਰਹਿ ਗਤੀ ਵਿਚ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਕਿਵੇਂ ਪਤਾ ਲੌਗੇ ਕਿ ਉਹ ਦੂਰ ਹਟ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਾਂ ਕਿ ਨਜ਼ਦੀਕ - 
ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਲੌਖਾਂ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਰ੍ਹੇ ਦੂਰ ਦੇ ਨਛੌਤਰਾਂ ਬਾਰੇ ਅਜਿਹੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨੀ 
ਦੁਰਗਮ ਕਾਰਜ ਸੀ। ਡਾਪਲਰ ਨੇ ਦੇਖਿਆ ਕਿ ਸਾਡੇ ਵੇਲ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਆ ਰਹੀ ਵਸਤੂ 
ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਤਿੱਖੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਜਦੋਂ ਵਸਤੂ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ-ਦੂਰ ਹਟ ਰਹੀ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਆਵਾਜ਼ 
ਮੋਧਮ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਆਉਂਦੀ ਰੇਲ-ਗੌਡੀ ਦੀ ਸੀਟੀ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਤਿੱਖੀ ਹੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਜਦੋਂ 
ਗੌਡੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਦੂਰ ਹਟ ਰਹੀ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਆਵਾਜ਼ ਮੌਧਮ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਆਉਂਦੀ ਰੋਲ- 
ਗੌਡੀ ਦੀ ਸੀਟੀ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਸਾਡੇ ਪਾਸੋਂ ਲੰਘਣ ਸਾਰ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਤੇਜ਼ ਲੜਾਕੁ ਹਵਾਈ 
ਜਹਾਜ਼ ਆਉਣ ਵੇਲੋ ਤਿੱਖਾ ਸ਼ੋਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹੋਏ ਸੁਰ ਮੌਧਮ ਹੰਦੀ ਹੈ। ਕਾਰਨ 
ਇਹ ਕਿ ਸਾਡੇ ਵੇਲ ਆ ਰਹੀ ਵਸਤੂ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਦੀ ਗਤੀ, 'ਵਸਤੂ ਦੀ ਗਤੀ-ਆਵਾਜ਼ 
ਦੀ ਗਤੀ' ਨਾਲ ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਪੌਜਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਜਾਣ ਵੇਲੇ ਆਵਾਜ਼ ਦੀ ਗਤੀ 'ਘੋਟ ਹੋ ਕੇ 
ਆਵਾਜ਼ ਦੀ ਗਤੀ -- ਵਸਤੂ ਦੀ ਗਤੀ' ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਨੂੰ 'ਡਾਪਲਰ ਪ੍ਰਭਾਵ' ਕਿਹਾ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹੀ ਗੌਲ ਦੂਰ ਹਟ ਰਹੇ ਜਾਂ ਨੋੜੇ ਆ ਰਹੇ ਨਛੌਤਰਾਂ ਦੀ ਕਿਰਨ-ਪਰਛਾਈ' 
_ 8੯੮੫ਸ) ਵਿਚ ਵਾਪਰਦੀ ਹੈ। ਗ੍ਰਹਿ ਜਦੋਂ ਦੂਰ ਹਟ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਕਿਰਨ-ਪਰਛਾਈ 
ਉੱਤੇ ਲਾਲ ਲਕੀਰ 6੪੪ %%) ਪ੍ਰਗਟ ਹੰਦੀ ਦਿੱਸ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਜਦੋਂ ਗਹਿ ਨੋੜੇ ਆ. 
ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਜਾਮਣੀ ਲਕੀਰ (੧੦0੩ ਪੂਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰਯੋਗਸ਼ਾਲਾ ਵਿਚ ਸਾਬਤ 
ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਹਿਕਸ਼ਾਂ &੩੧੩੦੦5) ਇਕ ਦੂਸਰੀ ਪਾਸੋਂ ਦੂਰ ਹਟ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ 
ਸੰਭਾਵਨਾ ਉਂਤੇ ਵੀ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਕਿ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਹਿਕਸ਼ਾਂ ਦਾ ਦੂਰ ਹਟਣਾ 
ਭਰਮ ਹੋਵੇ। ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਇਹ ਇਕ ਵੱਡੇ ਗੋਲੇ 0%੪੩੧੧੪੦੦) ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ 
ਪੋਧ ਉੱਤੇ ਘੁੰਮ ਰਹੀਆਂ ਹੋਣ ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੋਵੇ ਕਿ ਪਰੇ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਪਰ ਇਹ 
ਵੀ ਸਾਬਤ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਘੁੰਮ ਤਾਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਗੋਲ ਪੌਧ ਉੱਤੇ ਹੀ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, 
_ ਪਰ ਇਸ ਗੋਲੇ ਦਾ ਵਿਆਸ ਵੈਂਧ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਜੇ ਵਿਆਸ ਘੌਟ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ 
ਭਾਵ ਹੋਵੇਗਾ ਕਹਿਕਸ਼ਾਂ ਆਪਸ ਵਿਚ ਨੋੜੇ-ਤੇੜੇ ਆ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਧਰਤੀ ਦੀ ਨਿਸਬਤ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਫ਼ਾਸਲੋ ਵੌਧ ਰਹੇ ਹਨ; ਇਸ ਕਰਕੇ ਪੌਕੀ ਗੋਲ 
ਹੈ ਕੇਂਦਰ ਤੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਫ਼ਾਸਲਾ ਲਗਾਤਾਰ ਵਧਣ ਕਰਕੇ ਇਹ ਦਰ-ਦਰ ਹਟ ਰਹੀਆਂ 
ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਦੂਰ ਹੌਟਣ ਦੀ ਗਤੀ ਤਿੰਨ ਸੋ ਮੀਲ ਪ੍ਰਤੀ ਸਕਿੰਟ ਹੈ। ਇਸ ਸਭ ਕੁਝ 
ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਜੇ ਇਹ ਕੇਂਦਰ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹਟ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਤਾਂ ਕਦੀ 
ਅਵੋਸ਼ ਇਹ ਸਭ ਇਕੋ ਕੇਂਦਰ ਉੱਤੇ ਸਥਿਤ ਸਨ। ਉਦੋਂ ਬੀਜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਹਿਕਸ਼ਾਂ ਇਕ 
ਅਣੂੰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਣਗੀਆਂ ਤੇ ਇਸ ਅਣੂੰ ਦੀ ਘਣਤਾ (੧੦੪) ਅਨੰਤ ਹੋਵੇਗੀ।ਅਚਾਨਕ 
ਇਸ ਅਣੂੰ ਵਿਚ ਵਿਸਫ਼ੋਟ ਹੋਇਆ ਤੇ ਕਹਿਥਸ਼ਾਂ ਚੁਫ਼ੇਰੇ ਖਲਰ ਗਈਆਂ।ਕੇਂਦਰ ਤੋਂ ਕਹਿਕਸ਼ਾਂ 
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ਵੇ ਅਰਥ ਤਂਵਖਣਿਆਉਣਾ ਚਹਿਆ ਹੈ! ਬਿਸ ਚੀਜ ਦਹੋਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤਰਕ 
ਵਾਲ ਅਰ ਸੁਕਾਵਕੇ ਹੀ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜੰਗ, ਇਨਕਲਾਬ ਜਾਂ ਵਾਪਸੀ ਯਾਰ 


ਕਲ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਤੋਂ ਫੌਖਰੀ ਵੀ ਹਦ ਹੈ ਤੇ ਸੁਤੰਤਰ ਵੀ। ਕੀੜਾ ਲੋਗ ਕੈ 
ਦਾਖ਼ਰਬ ਹੋਣਾ ਤੇ ਟੋਂਟਣਾ ਜਾਂ ਸੈੱਲ ਦੀ ਵੰਡ (੦੬1689697) ਕੁਝ ਕੁ ਅਜਿਹੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ 
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ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਪਿਛਲਾ ਅਤੇ ਅਗਲਾ ਪੜਾਅ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਹਨ,੍ਰਸੈਲਿਸ ਦੀਆਂ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਉਕਤ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਤਸੌਲੀਬਖ਼ਸ਼ ਨਹੀਂਹਨ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦਾਂ ਕਾਲ-ਅਤੀਤ ਅਚਿੰਤਨੀਯ 
ਅਵਸਥਾ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੰਬੰਧ ਨਹੀਂ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਕਾਂਟ ਆਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ 


ਅਨੋਕ ਵਸਤਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਕੋਈ ਆਰੰਭ ਨਹੀਂ । ਜਿੱਥੋਂ ਤਕ ਤੂਤ . 


ਕਾਲ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ ਵਿਸ਼ਵ ਉਸ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੈ ਅਤੇ ਅਨੰਤ ਹੈ ਹੱਥੇ ਕਾਂਟ ਕਾਲ. ਦੀ 
ਨਿਰਪੇਖ ਸੰਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ।ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲ ਪਲਾਂ ਦਾ ਇਕਹਿਰਾ 
ਪ੍ਰਵਾਹ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਘਟਨਾਵਾਂ ਤਰਦੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਨਿਊਟਨ 
`ਦਾ ਕਲਾਸੀਕਲ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ। ਕਾਂਟ ਦਾ ਸੌਖਣਾ-ਕਾਲ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਬਰਤਨ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ 
ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਬਦੀਲੀਆਂ, ਗਤੀਆਂ ਸਪਸ਼ਟ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀਆਂ ਦਿੱਸਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਕਾਂਟ ਦਾ ਸੌਖਣਾ-ਕਾਲ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਪਰਾ-ਪੁਰਬਲੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਤੇ ਵਿਸ਼ਵ ਉਤਪਤੀ ਨਾਲ 
ਘਟਨਾ ਸਮੂਹ ਦਾ ਸਿਲਸਿਲਾ ਤੁਰ ਪਿਆ। ਇੱਥੇ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਇਹ ਪੇਸ਼ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਨਿਊਟਨ 
ਦਾ ਨਿਰਪੇਖ ਕਾਲ ਅਨੰਤ ਪਲਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਪਲ ਬਰਾਬਰ ਹਨ, 
ਇਕੋ ਜਿਹੇ ਹਨ; ਪਰ ਕਾਂਟ ਦਾ ਉਤਪਤੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਛਿਣ ਉਤਪਤੀ ਤੋਂ ਬਾਦ ਦੇ ਛਿਣ 
ਨਾਲੋਂ ਵੌਖਰਾ ਹੈ। ਨਿਊਟਨ ਅਨੁਸਾਰ ਪਲਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ। ਫ਼ਰਕ 
ਕੋਵਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੁਝ ਪਲ ਔਗੇ ਹਨ, ਕੁਝ ਪਿਛੇ। ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਪਲ ਬਾਕੀਆਂ ਨਾਲੋਂ 
ਕਿਉਂ ਅਜੀਬੋ-ਗਰੀਬ ਜੀ, ਇਸ ਦਾ ਉੱਤਰ ਮਿਲਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਵੀ ਮੇਨ ਲਈਏ 
ਕਿ ਉਤਪਤੀ ਦੈਂਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੁਆਰਾ ਹੋਈ ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ ਸਵਾਲ ਦਾ ਜਵਾਂਬ ਨਹੀਂ ਲੌਂਭਦਾ 
ਕਿ ਉਤਪਤੀ ਵੇਲੇ ਦੇ ਉਸੇ ਪਲ ਨੂੰ ਵਿਸੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿਉ' ਚੁਣਿਆ ਗਿਆ, ਪਹਿਲੋਂ' ਜਾਂ 
ਪਿਛੋਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪਲ ਨੂੰ ਕਿਉ ਨਹੀਂ ? ਰ੍ 
ਦੇ ਕਥਨ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਤਾਂ ਹੈ ਸਨ, ਪਰ ਰਚਨਾ ਦੀ 
ਪਟਨਾ ਦਰਅਸਲ ਪਹਿਲੀ ਘਟਨਾ ਸੀ। ਰਚਨਾ ਦੇ ਅਸਲ ਪਲ ਤੋਂ' ਪਿੰਛੋਂ ਜਾਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਰਚਨਾ ਨਾ ਹੋਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਕਿ ਰਚਨ ਘੜੀ ਤੋਂ ਪੂਰਬਲੀ ਕਾਲ-ਅਵਧੀ ਦੀ ਲੜੀ ਕਿਉਂ 
ਟੋਂਟ ਗਈ ?% “! ਰ੍ ਰ੍ 
ਵਿਸ਼ਵ ਅਤੇ ਕਾਲ ਸਦਾ ਤੋਂ ਇਵੇਂ ਕਾਇਮ ਹਨ, ਨਾ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਆਦਿ ਹੈ ਨਾ 
ਆੀਤ, ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸੰਤੁਸ਼ਟਤਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਸੋਚਦੇ ਹਾਂ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚੋਂ 
ਹੋਂਦ ਆਈ ਤਾਂ ਸੁਤੇ ਸਿੱਧ ਹੀ ਮਨ ਵਿਚ ਇਹ ਗੌਲ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਫਿਰ ਤਾਂ ਭਵਿੱਖ 
ਵਿਚ ਵੀ ਕਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਤੇ ਇਹ ਗੌਲ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਨੂੰ ਮਨ ਨਹੀਂ 
ਕਰਦਾ। ਜਿਹੜਾ ਸਿਧਾਂਤ ਸਰਬਨਾਸ਼ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰੇ, ਸਾਡੀ ਚੇਤਨਾ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਕਰਨ ਲਈ ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ ।ਪਾਲ ਟਿਲਿਕ੍ਰਦ ਇਸ ਨੂੰ ਹੋਂਦਹੀਣਤਾ ਦਾ ਸਦਮ'(੩੫੦੪ 
੦/ ੦੪੪੪੬ਮਪ੍) ਆਖਦਾ ਹੈ। ਨਿਨੀਅਨ ਸਮਾਰਟ ਅਨੁਸਾਰ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚੋਂ ਹੋਂਦ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੋਣ ਦੀ ਗੌਲ ਸਿੰਧ ਕਰਨੀ ਸੰਭਵ ਨੰਹੀਂ, ਪਰ ਜੋ ਤੌਥ ਸਿੱਧ ਨਾ ਹੋ ਸਕੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ 
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ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੀ ਨਾ ਹੋਵੇ। ਭੌਤਿਕ ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ ਗਣਿਤ ਵਿਚ ਕਈ ਅਜਿਹੇ ਸੂਤਰ 
ਅਤੇ ਵਿਆਖਿਆਵਾਂ ਹਨ ਜਿਹੜੀਆਂ ਸਹੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜ਼ੁਦ ਪਰਤੌਖਣਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 


ਤਾਰਕਿਕ ਸੰਭਾਵਨਾਂ (੦8੦੩! ॥੦੪੩੦0॥॥) ਹੈ ? ਹਿਊਮ ਨੇ ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉੱਤੇ ਵਿਚਾਰ 
ਕਰਦਿਆਂ ਦੌਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਕੁਝ ਸਾਡੀਆਂ ਸੰਵੇਦਨਾਵਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਉਹ ਹੋਂਦ ਵੀ ਰਖਦਾ ਹੋਵੇ। ਗਿਆਨ-ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਉਤੇ ਕਿੰਤੂ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਤੌਖ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਸੰਦਿਗਧ ਹੈ ਤਾਂ ਅਣਹੇਂਦ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਕਿਵੇਂ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ?“ “੧ ਰ੍ 
ਟਾਮਸ ਐਕੁਆਈਨਸ, ਹਿਊਮ ਦੇ ਮਤ ਨਾਲ ਸੰਮਤੀ ਰਖਦਾ ਹੋਇਆ ਆਖਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪਤੀ ਹੋਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨਾ ਹੈ ]ੰਹਅਣਹਂਦਾ 
ਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਵਰਣਨ ਅਤੀਤ ਅਵਸਥਾ ਵਜੋਂ ਲੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ 'ਅਣਹੋਂਦਾ 


ਦਿੰਤਜਿਸ ਵਿਚ ਸਿੰਧ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿਕਾਲ ਦੀ ਕੋਈ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ-- ਇਹ ਅਣਯਬਾਰਥਕ 
ਰ੍ ਹੈ ਤੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਭੂਤ, ਭਵਿੱਖ ਬਾਰੇ ਸੋਚ-ਸੋਚ ਕੋ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਨਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਕਰ ਲੈਣਾ 
ਚਾਜੀਦਾ। ਤਾਕਤਵਰ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤੇ ਰੋਸ਼ਨ-ਬੁਧੀ ਸਾਹਮਣੇ ਕਾਲ ਨਿਰਬਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਭਾਸ਼ਣ ਦੇ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਜਦ ਬਰਦਯੋਵ ਨੂੰ ਅਚਾਨਕ ਯਾਦ ਆਇਆ ਕਿ ਉਹ ਦਵਾਈ 
ਪਾਣ ਤੋਂ ਲੋਟ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਘਬਰਾ ਕੇ ਇਕਦਮ ਉਸ ਨੇ ਭਾਸ਼ਣ ਬੰਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ।“ 16 
ਬਰਗਸਾਂ ਪਲਾੜੀ-ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲੋਂ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਲੋਕਿਕ ਵਿਸਤਾਰ ਨੂੰ ਘੋਟ 
ਮਹੋਂਤਵਪੂਰਨ ਸਮਝਦਾ ਹੈ। ਪਦਾਰਥਕ ਟੋਟਾਂ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਵਧੀ ਦੇਰਾਨ ਆਪਣੀ ਹੱਦ 
ਨਹੀਂ ਗੁਆਉਂਦਾ ਤੇ ਉਸ ਅਵਧੀ ਦੇ ਹਰ ਪਲ, ਪਲ ਦੇ ਹਰ ਨਿੱਕੇ ਐਸ਼ ਵਿਚ ਥਿਰ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਕਾਲ-ਵੰਡ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਟੁਕੜੇ ਨੂੰ ਖੰਡਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ। ਪਰ ਜਿਸ ਸਥਾਨ ਉੱਤੇ 
ਪਦਾਰਥ ਪਿਆ ਹੈ ਜੇ ਉਸ ਪੁਲਾੜੀ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਖੰਡਿਤ ਕਰ ਦੇਈਏ ਤਾਂ ਪਦਾਰਥ ਨਾਲ ਹੀ 
ਖੰਡਿਤ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ। ਫ੍ਰਾਈਟਹੈੱਡ ਇੱਥੋਂ ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਕੇਂਢਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਦਾਰਥ ਕਾਲ ਵੰਡ 
ਪ੍ਤੀ ਉਦਾਸੀਨ ਹੈ ਤੇ ਕਾਲ ਪ੍ਰਵਾਹ ਪਦਾਰਥ ਉੱਤੇ ਵਾਪਰਿਆ, ਇਕ ਹਾਦਸਾ ਹੈ, ਪਦਾਰਥ 
ਦਾ ਤੌ ਨਹੀਂ ਨ-ਸ਼ਰਗਸਾਂ ਅਤੇ ਵ੍ਾਈਟਹੈੱਡ ਦੀਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਰਾਵਾਂ ਕਾਲ ਤੈ ਪਲ 
ਦੇ ਅਧੀਨ ਸਿੱਧ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਰੰਤੂ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਉਲਟ ਇਹ ਵੀ ਤਾਂ ਸਚਾਈ 
ਹੈ ਕਿ ਇੰਕ ਵਸਤੂ ਇੰਕ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਕਾਲਾਂਤਰਾਂ (6੬ ॥4੦੮੪੪) 'ਦੇਰਾਨ ਇਕੋ ਸਥਾਨ 
ਤੇ ਦੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਕੋ ਸਮੇਂ ਉਹ ਵਸਤੂ ਇਕ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਦੇਖੀ 
ਜਾ ਸਕੋ; ਅਜਿਹਾ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ। 


ਮਕਟਗਰਟ ਅਨੁਸਾਰ ਘਟਨਾਵਾਂ ਬੀਤ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ,ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ।ਮਹਾਰਾਣੀ 
ਐਨੀ ਦੀ ਮੋਤ ਹੋ ਗਈ । ਇਸ ਮੋਤ ਦੇ ਕੁਝ ਕਾਰਨ ਸਨ। ਇਸ ਮੋਤ ਉਪਰੰਤ ਮਹੌਤਵਪੂਰਨ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਆਏ। ਮੋਤ ਦੀ ਇਹ ਘਟਨਾ ਔਜ ਤਕ ਜਿਵੇਂ ਦੀ ਤਿਵੇਂ ਕਾਇਮ ਹੈ 
ਤੇ ਕਦੀ ਨਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ। ਇੰਨਾ ਫਰਕ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਸਮੇਂ ਐਨੀ ਦੀ ਮੋਤ ਦੀ 
ਸੰਭਾਵਨਾ ਸੀ। ਉਦੋਂ ਇਹ ਘਟਨਾ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚੰ ਸੀ, ਫਿਰ ਮੋਤ ਹੋ ਗਈ, ਵਰਤਮਾਨ ਆ 
ਗਿਆ, ਸੋਤ ਦਾ ਸਮਾਂ ਲੰਘ ਗਿਆ ਤੇ ਘਟਨਾ ਭੂਤ ਕਾਲ ਵਿਚ ਦੂਰ, ਦਿਨੋ-ਦਿਨ ਹੋਰ ਦੂਰ 
ਹੁੰਦੀ ਜਾਵੇਗੀ, ਪਰ ਘਟਨਾ ਦੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਦੀ ਕੋਈ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨਹੀਂ।£ 18 

ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਦੇ ਕਾਲ-ਜਗਤ ਵਿਚ ਕੋਈ ਘਟਨਾ ਵਾਪਰਦੀ ਨਹੀਂ, ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਦੀ ਕੇਵਲ ਹੋਂਦ ਹੈ। ਵ੍ਰੀਲ ਅਨੁਸਾਰ ਚਾਰ ਵਿਮਾਈ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਨਾ ਕਾਲ ਪ੍ਰਵਾਹਿਤ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਨਾ ਵਸਤਾਂ ਤੁਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਪਤਲੀ ਝਿਰਖੀ (810 ਰਾਹੀਂ ਸਾਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ 
ਇਕ ਭਾਗ ਪੁਲਾੜ ਵਿਚ ਤੇਜ਼ ਨੌਠਾ ਜਾਂਦਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਨੌਸਦੇ ਜਾਂਦੇ ਕਾਲ- 
ਪ੍ਰਛਾਵੇਂ ਵਿਸ਼ਵ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਨੌਸਦੀ ਤਾਂ ਸਾਡੀ ਚੇਤਨਾ ਹੈ। ਵਿਸ਼ਵ ਥਿਰ ਹੈ ਤੇ ਪਰਿਵਰਤਨ- 
ਮੁਕਤ ਹੈ। 49 

ਬਰੈਡਲੈਨ ਕਾਲ- -ਪ੍ਰਵਾਹ ਸਮੌਸਿਆ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਨਦੀ ਅਤੇ ਕਿਸ਼ਤੀ ਨਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਕਿਸ਼ਤੀ ਵਿਚ ਬੈਠੇ ਅਸੀਂ ਨਦੀ ਦੇ ਵਹਿਣ ਵਿਚ ਵਹਿ ਰਹੇ ਹਾਂ ਤੇ ਨਦੀ ਦੇ ਕਿਨਾਰਿਆਂ 
ਉੱਤੇ ਮਕਾਨਾਂ ਦੀ ਕਤਾਰ ਹੈ ਜਿਹਨਾਂ ਉੱਤੇ 1,23,4, ਆਦਿਕ ਨੰਬਰ ਦਰਜ ਹਨ। ਵੀਹ 
ਨੰਬਰ ਸਾਡੇ ਦੋਸਤ ਦਾ ਘਰ ਹੈ। ਕਿਸ਼ਤੀ ਵੀਹ ਨੰਬਰ ਮਕਾਨ ਔਗੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਅਸੀਂ 
ਆਪਣੇ ਸਿੰਤਰ ਨੂੰ ਆਵਾਜ਼ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿ ਉਹ ਆਵਾਜ਼ ਸੁਣ ਕੇ ਬੂਹਾ 
ਖੋਲ੍ਹੇ, ਕਿਸ਼ਤੀ ਔਗੇ ਲੰਘ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮਕਾਨਾਂ ਦੀ ਕਤਾਰ ਥਿਰ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਭੂਤ ਭਵਿੱਖ 
ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀਂ । ਸਾਡੇ ਲਈ ਲੰਘ ਦੋਂਕੇ ਮਕਾਨ ਭੂਤ ਵਿਦ, ਸਾਹਮਣੇ ਵਾਲੇ ਵਰਤਮਾਨ 
ਵਿਚ ਤੇ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਭਵਿੱਖਤ ਵਿਚ ਹਨ। 

ਇੰਨੀ ਉਲਝਣ ਭਰਪੁਰ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਕਾਲ ਦੀ ਕੋਈ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕੀ। ਇਸ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਨੂੰ ਦੇਖਦਿਆਂ ਕੁਮਾਰੀ ਕਲਿਫ ਨੇ ਕਾਲ ਸੋਬੈਧੀ ਕਿਹਾ 
ਸੀ, 'ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚਲਾ ਤਰਕਹੀਣ ਤੌਂਤ ਹੀ ਕਾਲ ਹੈ।5। ਪਰੰਤੂ ਬਰੋਡ ਆਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੋ 
ਤਰਕ ਵਿਚੋਂ ਕਾਲ ਨੂੰ ਕੌਢ ਦੇਈਏ ਤਾਂ ਤਰਕ ਅਰਥੇਹੀਣ ਹੋ ਜਾਵੇ |$,ਭਾਵਂ ਕਾਲ ਦੀ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ, ਇਸ ਦੇ ਸਰੂਪ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤਾ ਕੁਝ ਸਪਸ਼ੱਟ ਨਹੀਂ ਪਰ ਇਹ 
` ਸਾਡੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਅਟੈਂਟ ਔਗ ਹੈ। ਸਤੰਬਰ 12 ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਇੰਗਲੈਂਡ ਦੀ ਸਰਕਾਰ ਨੇ 
ਗ੍ਰੋਗੋਰੀਅਨ ਕੈਲੰਡਰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ ਤਾਂ ਫਸਾਦ ਹੋ ਗਏ ਸਨ ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਵਿਚ 
ਗਿਆਰ੍ਹਾਂ ਦਿਨਾਂ ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਰਹਿ ਗਿਆ ਸੀ। ਭੜਕੇ ਹੋਏ ਲੋਕ ਚਿੱਲਾ ਰਹੇ ਸਨ,“ਸਾਨੂੰ ਸਾਡੇ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਗਿਆਰ੍ਹਾਂ ਦਿਨ ਵਾਪਸ ਦਿਉ।” 


ਪਛਮੀ ਗਿਆਨ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਕਾਲ-ਚਿੰਤਨ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨ , 


ਬੌਧਿਕਤਾ ਦੀ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਉਡਾਣ ਦਾਂ ਸਬੁਤ ਹੈ। ਪਰੰਤੂ ਕਾਲ-ਚਿੰਤਨ ਰਾਹੀਂ ਕਾਲ-ਮੁਕਤ 
ਕਿਵੇਂ ਹੋਈਏ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਪੋਛਮੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਧੇਰੇ ਸਹਾਈ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਇਕੇਦਾ 
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(04੪966 9=5ਮਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਦਗੁਸਤ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭੌਤਿਕ ਜਗਤ ਦਾ ਅਧਿਐਨ 
ਹਲ ਲੂ ਸੋਧ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਦਾ ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਡਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਕਾਲ ਦੈ ਵਜ 


ਮਪ ਕੇ ਹੋਦ ਅਣਹੋਂਦ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਪਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਹੈ। 5 


ਹੇ ਤਾਂ ਕਲ ਪਰਮਮੋਤ ਦਾ ਸਤਹੀ ਗੁਣ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹਦ ਹ।ਰੋਸਲ ਭੂੜ ਅੱ 


ਮਨ ਵਰਕੇ ਯਥਾਰਥ ਮੋਠਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਚਿੰਤਨ ਲਈ ਕਾਲਾ ਵੰਨ 
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ਅਧਿਆਇ ਚੌਥਾ 


ਕਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਸੈਬੈਧੀ ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਬਹੁਤ ਸੰਕੇਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ . 
ਜਿਹਨਾਂ ਤੋਂ ਕਾਲ ਬਾਰੇ ਸਿੱਖ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਕਰਨਾ ਸੰਭਵ ਹੈ।'ਕਾਲ' ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ 
ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੋਣ ਉਪਰੰਤ 'ਅਕਾਲ' ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵਲ ਵੱਧਣ ਦੀ ਸੇਧ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਸਕੇਗੀ। 
ਅਜੀਲ ਵਿਚ, ਨਿਕੋਦਮਸ, ਯਸੂ ਮਸੀਹ ਤੋਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਪ੍ਰਸ਼ਨ 
ਪੁਛਦਾ ਹੋਇਆ ਆਪਣੀ ਜਗਿਆਸਾ ਤ੍ਰਿਪਤ ਕਰਨੀ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮਸੀਹਾ ਸੁਆਲ ਕਰਦਾ 
ਦੈ, “ਹਵਾ ਜਦੋਂ ਚਾਹੇ ਵਗਣਾ ਆਰੰਭ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਤੁਸੀਂ ਇਸ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰ 
ਸਕਦੈ ਹੋ, ਪਰ ਤੁਹਾਨੂੰ ਪਤਾ ਨ੍ਹੀਂ ਲਗਦਾ ਇਹ ਕਿਧਰੋਂ ਆਈ ਤੈ ਕਿਧਰ ਚਲੀ ਗਈ। 
ਤੁਸੀਂ ਇਸ ਦਾ ਕੀ ਉੱਤਰ ਦਿਉਗੇ ?” __ 


ਨਿਕੋਦਮਸ _- ਇਹ ਸਭ ਕਿਵੇਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ? 
ਯਸੁ ਮਸੀਹ - ਤੂੰ ਇਜ਼ਰਾਈਲ ਦਾ ਆਕਾ ਹੈ' ਤੇ ਤੈਨੂੰ ਇੰਨੀ ਸਿੱਧੀ-ਸਾਦੀ ਗੌਲ ਦਾ 
ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ। ਜਦੋਂ ਮੈਂ ਤੈਨੂੰ ਦੇਵੀ ਗੌਲਾਂ ਦੌਸਾਂਗਾ ਤਾਂ ਤੂੰ ਕਿੰਝ ` 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕਰੇਂਗਾ ?! ਰ੍‌ 
ਇਹੋ ਗੋਲ ਕਾਲ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਦੀ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਤਕ ਕਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ 
ਅਤੇ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਸੋਬੋਧੀ ਭਰਪੂਰ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ, ਅਕਾਲ ਦਾ ਚਿੰਤਨ 
ਨਿਰਣੋਜਨਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੇਗਾ। ਜਿਵੇਂ ਗੋਚਰ ਜਗਤ ਦੀ ਪ੍ਰਤੌਖਣਾ ਅਗੋਚਰਤਾ 
ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਲਈ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਵੇਂ ਹੀ ਕਾਲ-ਚੇਤਨਾ ਅਕਾਲ ਚਿੰਤਨ ਲਈ ਸਹਾਇਕ 
ਹੈ। ਕਾਲ ਸੰਬੰਧੀ ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਪੌਛਮੀ ਚਿੰਤਨ-ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਜੋ ਅਧਿਐਨ ਹੋਇਆ_ 
ਦੀ (ਜਿਸ ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਅਸੀਂ ਦੂਜੇ ਅਤੇ ਤੀਜੇ ਅਧਿਆਵਾਂ ਵਿਚ ਕਰ ਚੌਕੇ ਹੀ), ਉਸ 
ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਅਸੀਂ ਦੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀਂ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨੀ ਕਿੰਨਾ ਜਟਿਲ 


ਅਤੇ ਦੁਰਗਮ ਕਾਰਜ ਹੈ। ਦੈ 
ਇਆ ਰ੍‌ 


ਗ਼ਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਾਲ-ਅਨੁਭਵ 
ਸੁਖੈਨਤਾ ਨਾਲ ਸਮਝਣ ਹਿਤ ਅਸੀਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 'ਦਾ ਤਿੰਨ ਹਿੰਸਿਆਂ ਵਿਚ 
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ਨ ਰਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਫਿਰ ਵੀ ਅਸੀਂ ਉਸ ਦੀ 
ਹਰ ਭੂਤ ਕਾਲ ਅਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਤੋਂ ਅਸੀ 


ਪੌਕਾ ਨਿਸ਼ਚਾ ਧਾਰ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਫਲਾਣੀ ਘਟਨਾ ਘਟੇਗੀ, ਪਰ ਭਵਿੱਖ ਸਾਡੀ 
ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਗਲਤ ਸਾਬਤ ਕਰਕੇ ਸਾਡੀ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕਾਰਨ ਲੌਂਭ 
ਲੋਂਭ ਕੇ ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਤਸੋਲੀਆਂ ਦਿੰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਾਂ । ਭਵਿੱਖ ਯਕੀਨਨ ਅਣਜਾਣਿਆ, 
ਅਣਬਝਿਆ ਸੰਸਾਰ ਹੈ। ਭਵਿੱਖ ਦਾ ਅਗਿਆਨ ਕਦੀ ਸਾਨੂੰ ਉਤਸ਼ਾਹਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਦੀ 
ਭੈ-ਭੀਤ। ਚੰਗਾ ਲੌਂਗੇ ਜਾਂ ਬੁਰਾ, ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਵਿਚ ਅਚੰਭਾਜਨਕ ਸੁਗਾਤਾਂ ਵੰਡਣੀਆਂ 
ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ। ਜੇ ਭੂਤ ਕਾਲ ਨਾਲ ਭਵਿੱਖ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਗਣਿਤ ਦੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਵਾਂਗ ਨਿਸਚਿਤ 
ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਜੀਵਨ ਵਿਚੋਂ ਉਲਾਸ, ਵਿਸਮਾਦ, ਅਚੌਭਾ, ਉਤਸ਼ਾਹ ਤੇ ਕਲਪਨਾ ਸਭ ਲੋਪ ਹੋ 
ਜਾਂਦੇ । ਸਾਡੀਆਂ ਸੋਵੇਦਨਾਵਾਂ ਬੁੰਢੀਆਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ। ਜੋ ਸੀ ਜਾਂ ਜੋ ਹੈ, ਮਨ ਉਸ ਤੋਂ ਭਿੰਨ 
ਵਚਿੰਤਰ ਨਤੀਜਿਆਂ ਦੇ ਐਲਾਨ ਸੁਣਨ ਲਈ ਉਤਸੁਕ ਹੈ। ਕੁਝ ਨਤੀਜੇ ਚੰਗੇ ਲਗਦੇ ਹਨ, 
ਕੁਝ ਮੌਦੇ। ਚੰਗਿਆਂ ਤੋਂ ਚੰਗੋਰਿਆਂ ਲਈ ਅਤੇ ਮਾੜਿਆਂ ਤੋਂ ਬਣ ਲਈ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਲਗਾਤਾਰ ਸਾਨੂੰ ਟੁਬਦੀ, ਵੰਗਾਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਕੇਵਲ ਇਹੀ ਨਹੀਂ ਚਾਹੁੰਦੇ ਕਿ ਸਾਡੀਆਂ 
ਤਮੇਨਾਵਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਹੋਣ, ਸਗੋਂ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ ਜਲਦੀ ਤੋਂ ਜਲਦੀ ਪੁਰੀਆਂ ਹੋਣ, ਕਾਲਗਤੀ ਤੀਖਣ 
ਹੋਵੇ। ਅਜਿਹਾ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਗੰਭੀਰ ਯਤਨ ਨਿਸਫ਼ਲ ਰਹਿ ਜਾਣ 
੧੬੬੬0 ੬-46- -ਓਓ ਲੋਭ ਦੁੱਖਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ। ਪੈਗੰਬਰਾਂ ਨੇ 'ਭਾਣੇ' ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ 

ਏਕਸ ਨ (ਲੀ ਪਾਣੀ ਦੇਣਾ ਅਤੇ ਮਿਹਨਤ.ਕਰਨਾ ਹੈ। 
ਫਲ-ਫ਼ੌਲ 


ਉਸ ਦਾ ਕੌਮ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਰੌਬ ਦੀ ਹੈ। ਕਰਤੋਂਵ ਨਿਭਾਉ, 
ਮਿਹਨਤ ਕਰੋ, ਫ਼ਲ ਦੀ ਚਿੰਤਾ ਨਾ ਕਰੋ। 3 


ਇਕ ਘਟਨਾ ਮੁਕਦੀ ਹੈ ਦੂਜੀ ਆ ਹਾਜ਼ਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਇਕ ਵਰਤਮਾਨ ਦਾ ਸਥਾਨ ਦਜਾ 


ਵਰਤਮਾਨ ਲੈ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਉੱਚ ਆਦਰਸ਼, ਭਵਿੱਖ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦੇ ਕੁਝ ਪ੍ਰਯਤਨ ਹਨ। ਭਵਿੱਖ 
ਵਿਚ ਉੱਗਣ ਵਾਲੇ ਰੰਗਦਾਰ ਫੁੱਲਾਂ ਦੇ ਬੀਜ ਭੂਤ ਵਿਚ ਦੌਬੇ ਗਏ ਸਨ ਪਰੌਤ 
ਦੇਖਿਆ ਤਾਂ ਕੰਡਿਆਲੇ ਬੂਟੇ ਉਂਗੇ। ਭਵਿੱਖ ਕਦੀ ਕਦੀ ਤਾਂ ਏਨੇ ਨੀਰਸ ਨਤੀਜੇ ਲੋ ਕੇ ਆਉਂਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ ਮਿਠੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਚਾਸ਼ਣੀ ਵਿਚ ਲਪੇਟ ਕੇ ਕੈਪਸੂਲ ਵਾਂਗ ਲੰਘਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 
ਕਰਦੇ, ਉਸ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਬਦਲਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ।ਅਹਿੰਸਾ, ਇਨਸਾਫ਼, ਈਮਾਨਦਾਰੀ 
ਦੇ ਉੱਚ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਐਲਾਨ ਕਰਕੇ ਹਿੰਸਾ, ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ, ਬੇਈਮਾਨੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤੇ ਫਿਰ ਮਨ 
ਨੂੰ ਸਮਝਾਉਂਦੇ ਹਾਂ -- ਨਾ ਚਾਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਇਹ ਇਉਂ ਹੀ ਹੋਣਾ ਸੀ -- ਵਕਤ ਨੰ 
ਹੀ ਬਸ ਇਉਂ ਮਨਜ਼ੂਰ ਸੀ। ਮਨੁੱਖ ਕੋਲ ਨਾ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਘਾਟ ਹੈ, ਨਾ ਪਪ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦੇ 
ਬਹਾਨਿਆਂ ਦੀ ਥੁੜ੍ਹ । ਮੂਲੀਨ ਅਤਿਲਾਖਾਵਾਂ ਦੀ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਵੀ,'ਜਭ ਕਾਲ ਦੇ ਵੌਸ ਹੈ ਆਖ 

ਕੇ, ਕਾਲ ਤੋਂ ਪ੍ਰਪਤ ਕਰ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੌਜਣ ਠੱਗ ਜਿਹੇ ਚੋਰਾਂ ਦੀ ਜੈ-ਜੋਕਾਰ ਹੋਵੇ ਤੇ 
_ਭਾਈਂ ਲਾਲੋ ਭੁਖੇ ਰਹਿਣ, ਇਹ ਵੀ ਕਾਲ ਨੂੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਹੈ। ਚੰਗੀਆਂ ਗੌਲਾਂ ਵਲ ਮਨ ਨਹੀਂ 
ਲਗਦਾ ਤੇ ਮਾੜੀਆਂ ਔਛੀਆਂ ਲਗਣ, ਇਹ ਵੀ ਕਲਯੁਗ ਕਾਰਨ ਹੈ। 


ਜਦੋਂ ਸਾਰੀਆਂ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਧਰੀਆਂ ਧਰਾਈਆਂ ਰਹਿ ਜਾਣ ਤਾਂ ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਕਠੋਰਤਾ 


`ਤੇ ਕਰੂਰਤਾ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਅਸੁਰੌਖਿਆ ਦਾ ਡਰ ਘੇਰ ਖਲੋਂਦਾ ਹੈ। ਵਧੈਰੀ ਵਾਰ 
ਪਜਕਲਕਵਸਾਕਲਾਲਦੀ ਇਕ ਪੰਜਿਆਲਯਹਜਹਦਗੀ ਅੰਤ ਵਿ ਜਰਮਨ ਕਰਲ 
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੨ ਬਾਫਰਦ, ਗ਼ਰੀਬੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕਿਉਂ ਹੋਵੇ? ਮੂਰਖ ਰਾਜ ਕਰਨ ਅਤੇ ਅਕਲਮਦ ਪੋਬਰ 
ਦਾ ਕਿਉਂ ਕਰਨ ? ਬੋਈਮਾਨ ਐਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਅਤੇ ਨਿਰਧਨ ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਇਹਨਾ 
ਪ੍ਕਠਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰ ਲੱਭਦੇ ਹੋਏ ਅੰਤ ਸਭ ਮੋਤ ਦੀ ਗੋਦ ਵਿਚ ਚਲੇ ਜਾਦਾ 


ਵੀ ਹ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਨਾ ਇਹ ਪਕੜ ਵਿਚ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਹਾਂ, ਬਿੰਦੂ ਵਾਂਗ ਇਸ 
ਪਾ ਅਗ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਪਾਸੋ ਭੂਤ ਢੋਲ, ਦੂਜ ਪਜੇ ਭਵਿੱਖ ਵੇਲ ਭਵਿੱਖ 
ਤਕ ਕਲਪਨਾ ਰਾਹੀਂ ਤੋ ਭੂਤ ਤਕ ਅਸੀਂ ਯਾਦਦਾਸ਼ਤ ਰਾਹੀਂ ਅਪੜਦੇ ਹਾ। ਵਰਤਨ 
ਨਾਲ ਸਾਡਾ ਸਿੱਧਾ ਸੈਪਰਕ ਹੈ। ਭੁਤ ਉਹ ਘੋੜਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਕਾਠੀ ਉੱਤੇ ਬੈਠਾ ਵਰਤਮਾਨ, 
ਘੜ ਨੂੰ ਤਵਿੱਖ ਵਲ ਦੁੜਾ ਰਿਹਾ ਹ। ਜੇਕਰ ਵਰਤਮਾਨ ਉਤ ਹੀ ਭਵਿੱਖ ਨਿਰਤਰ 
_ ਤਾ ਵਤਤਮਾਨ ਤਾਂ ਪਲ-ਪਲ ਬਦਲਦਾ ਹੈ, ਕੀ ਭਵਿੱਖ ਦਾ ਆਰਗ ਪੂਰਬ ਨਿਸਿ 
ਦੇ ਰ। ਕਾਲ' ਜਾਣਨ ਦੀ ਪਰੰਕਿਆਹੈ, ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਕੇਵਲ ਪ੍ਰਕਿਆ ਹੈ, ਪਰਕਆ 
ਰ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਠਹੀਂ,'ਵਰਤਮਾਨਾਂ ਖ਼ਲਅ ਵਿਚ ਲਟਕਿਆ ਉਹ ਮੈਂਡਲੂਮ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਜੋ ਇੱ 


ਇੰਜ ਮਿਲਦਾ ਹੈ : 
ਨਿਮਖ ਕਮ ਸੁਆਦ ਕਾਰਣਿ ਕੋਟਿ ਢਿਨਸ ਦੁਖ ਪਾਵਹਿ।/ 
ਘਰੀ ਮੁਹਤ ਰੰਗ ਮਾਣਹਿ ਫਿਰਿ ਬਹੁਰਿ ਬਹੁਰਿ ਪਛੁਤਾਵਹਿ।/ 
ਅੰਧੇ ਚੇਤਿ ਹਰਿ ਹਰਿ ਰਾਇਆ।/ 
ਤੋਰਾ ਸੋ ਦਿਨੁ ਨੌੜੋ ਆਇਆ।!5 6 
ਯੂਤ, ਵਰਤਮਾਨ ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਪਰਕ੍ਿਤੀ ਉੱਤੇ ਇਸ ਪੇਛੀ-ਝਾਤ ਮਗਰੈਂ ਚੁਣ ਇੱਹ 
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ਦੀ ਨਕਲ, ਕਿਸੇ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਿਸੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਕੌਮ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦੀ? ਤੂੰ 


ਅਕਾਲੀ ਜੀਵਨ ਜਿਊਣ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ ਬਦਲਦੇ ਵਰਤਮਾਨ 
ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਅਤੇ ਰੰਗੀਨੀ ਵੱਲੋਂ ਨੇਤ੍ਰਹੀਣ ਹਾਂ। ਮਰ ਚੌਂਕੇ ਭੂਤ ਦੀ ਲਾਸ਼ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਸੋਟ 
ਨਹੀਂ ਸਕਦੈ। ਭੂਤ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਕੇਵਲ ਇਸ ਕਰਕੇ ਨਾਲ ਚੁੱਕੀ ਫਿਰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਇਸ 
ਨੂੰ “ਜਾਣਦੇ” ਹਾਂ। ਇਸ ਦੀ ਧੂੜ ਸਾਨੂੰ ਚੰਗੀ ਲਗਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਧੂੜ ਨੂੰ ਛੰਡ ਦੇਣ ਤੋਂ 
ਉਵੇਂ ਡਰਦੇ ਹਾਂ ਜਿਵੇਂ ਇਹ ਜਾਣਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਕਿ ਆਤਮਾ ਅੰਮਰ ਹੈ, ਗੋਤ ਤੋਂ ਭੈ ਡੀ 
_ਹਾਂ। ਕਰਤਾਰੀ ਜੀਵਨ (੦੦੩੪੦੦॥॥੬) ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਭੂਤ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਭੂਤ ਦਾ ਸੰਘਾਗ 
`ਗਿਆਤ ਨੂੰ ਛੰਡ ਕੇ ਸੁਤੰਤਰ ਅਗਿਆਤ ਦਾ ਸਵਾਗਤ ।ਸੰਕੀਰਣ ਮਨ ਗਿਆਤ ਨਾਲ ਪਿਆਰ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਇਸੇ ਦਾ ਵਾਕਫ਼ ਹੈ ਤੇ ਫਿਰ ਗਿਆਤ ਦੇ ਧੇਮਨ ਨਲ ਰੋਹ 
ਅਗਿਆਤ ਦੀ ਪਰਖ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 


_ ਦਾ ਵਰਤਾਉ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਜਿਵੇਂ ਕਦੀ ਮਰਨਾ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਮੋਤ ਦੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤਤਾ ਉੱਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 


_ਹੈਦਾ ਤਾਂ ਅਨੈਤਿਕ ਕਾਰਜਾਂ ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਦਵ, ਧਨ-ਸੰਪਤੀ, ਇਕੌਤਰ ਨਾ ਕਰਦੇ, ਜਿਹੜੀ 


__ਤਗੈਰ ਵਰਤਿਆਂ ਇੱਥੋਂ ਤੁਰ ਜਾਣਾ ਹੈ ਜਿਹੋ ਜਿਹਾ ਜੀਵਨ ਹੁਣ ਹੈ, ਜੇ ਇਹੋ ਜਿਹਾ ਹਜ਼ਾਰਾਂ 


ਜਾਲ ਲੰਮਾਂ ਵੀ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਵੀ ਕੀ ਹੈ ਹੋਈ ਨ ਤਾਜ਼ਗੀਂ ਲਈਂ ਪੁਰਾਣਿਆਂ ਮੋਤਰਾਂ ਰ੍ 
ਦਾ ਝੜਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਤਦੇ ਬਸੈਤ ਦਾ ਆਗਮਨ ਸੰਭਵ ਹੋਵੇਗਾ। ਪੁਰਾਣੇ ਨੂੰ ਹੋਰ ਹੌਢਣਸਾਰ 
, ਫਿਰ ਰੈਢ-ਤੁਪ ਕਰਕੇ ਵਕਤ ਚਲਾਈ ਜਾਣਾ ਕਰਤਾਰੀ ਗੁਣ ਨਹੀਂ। 


`` ਜਿਵੇਂ ਅਕਾਲੀ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਨ ਲਈ ਭੂਤ, ਭਵਿੱਖ ਦੀਆਂ ਸੀਮਵਾਂ ਤੋ ਸੁਤੰਤਰ 


ਹੋਣਾ ਜ਼ਕੂਰੀ ਹੈ, ਉਵੇਂ ਹੀ ਆਤਮ-ਅਨਾਤਮ (8੫0੮੦੦੦੦੦), ਮੈਂ ਤੂੰ, ਇਹ-ਉਹ, ਰਚਨਹਾਰ 
ਤੇ ਰਚਨਾ, ਭੋਗ ਤੇ ਭੁਗਤਾ, ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਚਿੰਤਕ ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਵੰਡੀਆਂ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨੀਆਂ 
ਹੋਣਗੀਆਂ।£ 10 

ਭੀੜ ਵਿਚੋਂ ਮੈ' ਕਿਸੇ ਮਿੱਤਰ ਨੂੰ ਲੱਭਣਾ ਹੈ। ਮੈਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਪੇਗ ਬੰਨ੍ਹੀ 
ਹੋਈ ਹੈ,ਇਸ ਕਰਕੇ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਪੇਗਾਂ ਨਹੀਂ ਬੰਨ੍ਹੀਆਂ ਹੋਈਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕਦਮ ਨਜ਼ਰਅੰਦਾਜ਼ 
ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹਾਂ। ਦੋਸਤ ਲੰਮੇ ਕੌਦ ਦਾ ਹੈ, ਸੋ ਛੋਟੇ ਕੋਦ ਦੇ ਬੰਦਿਆਂ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦੇਣ 
ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ। ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨੇ ਸਫ਼ੈਦ ਕਮੀਜ਼ ਪਹਿਨੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਬਾਕੀ ਰੰਗ ਅਰਥਹੀਣ 
ਹੋ ਗਏ। ਇਉਂ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਉਸ ਦੀ ਪਛਾਣ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ। ਪਛਾਣ- ਹੋਣ ਉਪਰੰਤ 
ਉਹ ਵੌਖਰਾ ਹੋ ਗਿਆ, ਮੈਂ ਵੇਖਰਾ। ਪਹਿਲੋਂ ਅਸੀਂ ਦੋਵੇਂ ਭੀੜ ਵਿਚ ਗੁਆਚੇ ਹੋਏ ਸਾਂ, ਸਾਡੀ 
ਦੇਹਾਂ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰ ਹੋਂਦ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਅਸੀਂ ਭੀੜ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਭੀੜ ਹੀ ਸਾਂ। 
ਜਦੋਂ ਜਦੋਂ ਮੈਂ ਚੇਤੋਨ ਹੈਦਾ ਹਾਂ, ਤਦੋਂ ਮੈਂ ਵੱਖਰਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹਾਂ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਭੀੜ ਹਾਂ, ਮਨੁੱਖ 
ਜਾਤੀ ਦੇ ਕਰੋੜਾਂ ਦੇ ਸਮੂਹ ਵਿਚ ਲੁਪਤ। ਅਕਾਲੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਨਿਜੀ ਲੌਕਿਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀ 
ਸਮਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਅਸੀਂ ਅਨੇਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵਿਕੋਲਿਤਰਾ ਨਹੀਂ 
ਦੇਖਦੇ, ਸਗੋਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਵਿਲੀਨ ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ ਹਾਂ, -- ਸਰਬੋਤ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਸਰਬ- 
ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ, ਅਨਿੰਖੜ, ਅਟੁਂਟ, ਅਖੰਡ, ਅਕਾਲੀ ਹੋਂਦ। ਮਨ ਤੇ ਸਜ਼ੀਰ, ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ, 
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ਰੁ॥ 


੮੫ ੪੫ ੮੯੬੮ ੮ 


2, % ਨ ਤੰ ਕੇ ਹੈ ਜੈ ਮੈਂ 4% ਤਰ੍‌੫ ਕਕਰ੩%੩ 35 % 


ਪਰ ਉੱਤੋ ਵਸੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਰੀਰ ਮਨ ਉੱਤੋ ? ਮਨ ਕਿੱਥੇ ਸਥਿਤ ਦੈ, ੯੧ 
ਸਰੀਰਾ ਵਿਚ ? ਪ੍ਰਗਤੀ ਭਰਿਅਕਤੀ-ਵਿਸੈਸ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ ਕਿ ਸਮੁੱਚੇ ਸਮਾਜ 
ਵਿਚ ਨਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਅਕਾਲ-ਅਨੁਭਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਲਿਰਾਰਬਕ ਵਾ 


ਵਿਅਕਤੀਰਾਤਾ ਆ ਖਰੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਭੂਤ ਹੈ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਲਈ ਭਿੰਨ 


ਚਿਤ ਹੈ। ਉਹੀ ਸਾਡੀ ਅਨੰਤ ਵੇਦਨਾ ਸ਼ਣਗਾ ਅਤੇ ਸਭੇ ਨਾਲ ਲਿਜਾ 
ਭੂਤ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨੁਕਸਾਨ ਹੋਇਆ, ਉਸ ਦੀ ਯਾਦ ਦੁੱਖ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਨੁਕਸਾਨ 
ਭਵਿਖ ਵਿਚ ਹੋਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੈ -- ਇਹ ਅਹਿਸਾਸ ਅਸੁਰੱਖਿਆ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ 
ਤਦ ਨੰ ਮੜ ਦੁੱਖ ਉਪਜਦਾ ਹੈ। ਦੁਖ ਸਦੀਵੀ ਨਹੀਂ, ਨਾ ਹੀ ਸੁਖ ਸਥਿਰ ਹੈ। ਦਾ 
ਕਰਦਾ ਜੀਨ ਜੀਵਨ ਜਿਵੇਂ ਵਕਤੀ ਵਾ-ਵਰੋਲਿਆਂ ਤੋਂ ਸੁੜੌਤਰ ਰਹਿੰਦਾ 
ਉਵੇਂ ਹੀ ਅਕਾਲੀ ਅਨੁਭਵ ਵਾਲੋਂ ਵਿਅਕਤੀ ਉੱਤੇ ਕਾਲਗਤ ਘਟਨਾਵਾਂ ਬੇ-ਅਸਰ ਜਲ 15 


ਦਾਦਾ ਹੈ। ਤਦ ਸੋਰੋ ਅਤੇ ਮੇਰੀਆਂ ਉਮੀਦਾਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਵਾਪਰਨ ਵਾਲੀ ਹਰ ਘਾ 
ਦਰ ਕਰਜ਼ ਸਾਰਥਕ ਹੈ, ਉਚਿਤ ਹੈ। ਬਹੁ ਸਾਰੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਜੇ ਕੀ 


03 


ਮਨ-ਇੰਛਿਤ ਇਕ-ਔਧ'ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ ਮਿਲੀ, ਉਸੋ ਕਰਕੇ ਬੋਰੀ ਹੋਣ ਲੱਗਦੀ ਹੈ16.ਇਜ 
ਅਹਿਸਾਸ ਹੁੰਦੀ ਹ ਜਿ ਕਿਸੇ ਚੰਧੂਰ ਉਤੋਂ ਜ਼ਲਮ ਹੰਇਆਂ ਹੇ, ਆਪਣੀ ਹਿਤ 
ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਕਰੂਰਤਾ ਦੀਆਂ ਕਥਾਵੀ' ਆਂਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਚੁੱਪ ਕੀਤਂ ਸੁਣਾਉਂਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਾਂ। 
` ਨੈਤਿਕ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਹੈ' ਨੂੰ ਪਰਮ ਵਿਕਾਰ ਆਖਦੇਂ ਹੰਨਂ। ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਉੱਚਤਮ ਆਦਰਸ਼ 
ਦੀ ਪਰਪਤੀ-ਦੋ ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਵੇਂਡੀ-ੁਕਾਵਦ ਦੇਸਿਆਹੈ। ਅੰਹ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਮਾਂਦੀ 
ਅੰਤੇ ਲੋਕਿਕਾਵਸਾਦ ਬਨ ਦੋਂ ਸਝੂਰਨ ਸਝੰਤਰਝ ਹੈ ਤੇਇਹੀ ਸੁਝੱਝਲੂਤਾ ਅਕਾਲ 
ਜੀਵਨ ਦਾ ਪੰਧ ਹੈ।” |ਨ- ' ਰ੍ 8 
_ਚਿੰਤਨੇ ਦੀਆਂ ਗੁੱਝਲਦਾਰੇ ਪੱਗੜੌੜੀਆਂ ਨੌ ਕਾਲਾਂ ਕੂੰ ਵੀ ਅਜੀਬ ਭੁੱਲ-ਡੱਖੋਈਆੀ 
ਵਿਚ ਪਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ'ਰਿਹਾਂ ਹੈ ਕਿਂ ਪੁਲਾੜ ਤੇ ਕਾਲੇ ਦੀ ਕੋਈ 
ਵਸਤੂਪਰਕ (6%(੬੮੪੮੦) ਹੋਂਦਾ 'ਨਹੀਂ। ਵਿਸਤਾਂਰ। (੬%€7&੧੦ਰ) ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਾਹ (੧੦੦੩ਚ੬ਾਪੇ 
ਚਿੰਤਨ `ਦੇ ਆਤਮਪਰਕ (੪੦ਊ੦੧੯੬) 'ਵੱਸੀਲੋਂ ਹੰਨੇ। ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਕਿ'ਪੁਲਾੜ ਅਜਿਹਾ ਵੱਡਾ ਸਾਂਚਾਂ ਖ਼ਾਲੀ ਬਰੰਤਨ ਹੈਂ ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਦੀਵਾਰਾਂ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਕਾਲੇ 
ਅਨੰਤ` ਲੰਬਾਈ' ਦਾ ਅਦਿੱਖ ਧਾਗਾਂ-ਹੋ ਜਿਸੇਂ ਵਿਚੇ ਘਟਨਾਂਵਾਂ ਮਾਲਾ' ਦੇ ਮਣਕਿਆਂ ਵਾਂਗ 
ਪਰੋਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਰਕ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ।'ਇਸ.ਬਰੀਕ ਧਾਗੇ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਕਿਤੋਂ-ਕਿਤੋਂ ਆਪਣੇ 
ਅਨੁਭਵਾਂ ਦੇ ਪੋਸਟਰ ਲਟਕਾ=ਲਟਕਾ ਕੇ ਚਪੇਟਾਂ'ਮੋਟਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆਂ ਹੈ।ਮਨੌਂਖ ਅਹਿਸਾਂਸ ` 
ਤਾਂ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਾਲ ਅਨੰਤ ਹੈ ਪੇਰ ਇੱਸ ਅਨੌਤ ਵਿਚ ਉੱਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸੀਮਾਂ (ਜੇਨਮ' 
ਤੋਂ ਮੋਤ ਤਕ) ਹੈ। ਕਾਲ ਦੀ ਸੈਘਾਰੰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਵਿਨਾਂਸ਼ਕਾਂਰੀਂ ਦਾਨੰਵ ਆਖਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ,ਜਿਸ ਦੀ-ਭੁੱਖ-ਕਿਸੇ-ਢਾ-ਲਿਹਾਂਜ਼ੇ” ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ; ਜਿਸ ਨੂੰ-ਕਿਸੈਂ ਨਾਲ ਪਿਆਂਰ 


ਨਹੀਂ, ਕਿਸੇ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਨਹੀਂ। ਨਾ ਕਿਸੇ ਨਾਲ ਰਿਆਇਤ, ਨਾ ਕਿਸੋ ਨੂੰ ਛੋਟ।5($ 


_ ਨ... ਪਤੀਕਾਂ ਵਿਚ ਕਾਲ ਨੰ 'ਵੈਦ' ਵੀ ਆਖਿਆ ਗਿਆਂ ਹੈ।ਅਜਜਿਹੜਾ' ਢੰਡਾ ਸਦਮਾ 
5 ,< ` ਖੌਜਾ, ਕਾਲ.ਹੋਲੀਟਹੇਲੀ ਉਸ.ਦੀ ਮਰਹਮ>ਪੈ੍‌ਟੀ. ਕਜ਼ਦਾ, ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ-ਤੇ-ਅਸੀਂ ਹੈਰਾਨ ਹੋ 


4 ੧ ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ.ਕਿ ਦੁੱਖ ਦੀ ਇੰਨਾ ਵੱਡਾ ਜ਼ਖ਼ਮ ਕਿਵੇਂ ਭਰ ਗਿਆ। ਬਹੁਤੀਆਂ ਮੁਸੀਬਤਾਂ ਦਾ ਚੌਲ.- 


2 ਇਹੀ ਹੈ ਕਿ ਵਕਤ ਗੁਜ਼ਰ ਜਾਣ ਉਤੇ ਉਜ-ਜੀਵਨ ਦੀ ਯਬਾਰਥਕਤਾ ਦਾਭੂਤਪੂਰਵ ਭਾਗ” 
ਰ੍ ਬਣ ਕੇ ਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ.ਹਨ। ਅਸੀਂ ਆਖਦੇ ਹਾਂ, ਔਖਾ-ਸਮਾਂ ਲੰਘ ਗਿਆ। __: 
ਰ੍ `ਨੇਕੀ, ਬਦੀ, ਬੁਰਾ, ਚੰਗਾ, ਸੌਚਾ, ਝੂਠਾ-ਇਹ ਸਭ ਸਾਪੇਖਕ ਸੌਕਲਪਨਾਵਾਂ-ਹਨ। ਕਾਲ 


ਵੀ ਇਹਨੀਂ ਸਾਪੇਖੁ ਸੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਹੈ ਸਤਿ ਗੁੜੀਸ਼ੀਲ,ਸ਼ਿਰਜਣਾਤਮਕ ਤੇ ਜੀਵੌਤ - 


ਸ਼ਕਤੀ, ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਨਿਰਪੇਖ_ਹੈ.ਤੇ.ਕਾਲ ਮੁਕਤ ਹੋਣ-ਕਰੂਕੇ ਅਕਾਲੀ-ਹੈ। ਅਕਾਲੀ-ਮਨੁੱਖ. 
ਨਿਤ ਨਾ ਭੂਤ ਤੋਂ ਪ੍ਰਸੰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਨ। ਭਵਿੱਖ _ੋਂ.ਭੈ-ਲ਼ੀਤਉਹ.ਸਦੀਵੀ, ਵਜ਼ਤਮਾਨ (੬੪੪1 


ਰੇ, ਉਵ ਿਰਕਦਪਹਰ ਨ ਦੂੰ ਲਾ ਪਨਾਹ ਏਂ. 


੭% ਨ ਭੂ 
2 ਸੱਬਿੰਤ (੦੧੧੧੦੦ 


ਇਨ ਰੇ 
ਕਾਫ਼ਰ ਆਖ ਕੈ ਦੰਡਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਤ੍ਰਹਾਸ ਗਵਾਹ ਹੈ ਕਿ ਪੈਰੰਬਰਾਂ ਦੀ _ 


114. ਹੈ 


ਇੱ 


। 


389 ਕਰੂਰ ਨ ਭੂ. 


ਓ ਕੇ #% ਹੈਂ ਕੋ ੧ ਲੇ ਕੰਠ ਤੇਲ ਆਘ 


ਕੇ. 


“ਕੰ ਕੋ 


ਕੀ ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਹੋਈ। ਜਦੋਂ ਮਨਸੂਰ ਨੰ ਫਾਂਸੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਲੱਗੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਕਿਹਾ, ' ਬਗਾਦਾਦ 


ਨਹੀਂ, ਵਰਤਮਾਨ ਥੋੜ੍ਹੇ 


ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਰੰਤਰ ਵਿਕਾਸ ਵੇਲ ਧੂਈ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਭੂਤ ਦੇ ਖੁਜਾਰੀ 


ਮਨੌਖ ਸਮੁੰਚੀ 


ਹਾ। ਭੂਤ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਇਸ ਤਾਣੋ-ਪਟੋ ਨ ਸਾਡੀ ਜਿੱਢਗੀ ਦੀ ਚੌਗਾਠ ਬੁਣ ਰਖੀ ਹੈ। ਮਨੋਖਾ 


ਜਿਹਾ ਹੋ ਕਿ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ -- ਆਸ਼ਾਵਾਦੀਆਂ ਅਤੇ ਲਿਰਾਸ਼ਾਵਾਦੀਆਂ ਦੀ ਇਸ ਵਿਸੇ 
ਉਤ ਲਿਰੰਤਰ ਬਹਿਸ ਜਰੀ ਹ। ਕੁਝ ਲੋਕ ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਕੈਨਵਸ ਵਿਚ ਵਧੋਰ ਸ਼ੋਖ ਰਗ 
ਦਰੀ ਜੀ ਰਹੋ ਹਨ ਤੇ ਕੁਝ ਇਸ ਨੂੰ ਕਲਖ ਨਾਲ ਓਡਪੈਡ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਸ ਸਭ 
ਕੁਝ`ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਕਾਲ ਆਪਣੀ ਚਾਲੋ ਮਸਤ ਤੁਰਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਗੀ ਅਸ਼ੂਲ, ਆਪਣੇ ਹੀ ਰਾਹ ਹਨ।___ ਰਹ 


ਨਹੀ। ਵਿਗਿਆਨੀ ਹਰ ਘਟਨ=ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਕਾਰਨ ਦੀ ਹੋਂਦ ਮੈਨਦੇ ਹਨ। ਕਾਰਨ ਭੂਤ ਰ੍ 


ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਜਨ। ਇਥੋਂ ਹੀਂ ਆਗਮਨ (8੪੦੦੪੦੦ ਪਰਠਾਲੀ ਦਾ ਜਨਮ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਇੱ 
ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਇਹ ੨; ਕਿ ਕੀ ਅਸੀਂ-ਹਰ ਘਟਨਾ 'ਦਾ ਕਾਜ਼ੁਨ ਭੂਤ ਵਿਚੋਂ ਲੋਭਣ ਵਿਚ ਸਫ਼ਲ 
ਸਨ ਤਾਂ ਕੀ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਕੁਝ ਵੀ ਨਵਾਂ, ਕੁਝ ਵੀ ਅਰਿਆਤ ਨਹੀਂ 
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ਵਾਪਰਦਾ ? ਭਾਵ, ਕੀ ਇਹ ਨਿਸਚਿਤ ਹੈ ਕਿ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਸਿਰਜਣ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ 
ਹੈ? ਅਸੀਂ ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਦੂਰ ਦੇ ਅਤੀਤ ਤਕ ਅਪੌੜਨ ਦੇ ਸਮਰੋਥ ਹਾਂ ? ਸਾਡਾ ਸਾਰਾ ਵਰਤਮਾਨ 
ਕਾਨੂੰਨ, ਪੂਰਵ-ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ (੮੬੧੬੦) ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ। ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ ਦਾਂ ਕੌਮ-ਕਾਜ 
ਪੁਰਬਲੇ ਫ਼ੈਸਲਿਆਂ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਜਾਣਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਕਿ ਜੀਵਨ ਨੂੰ 
ਰੂਤ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਕਰਨਾ ਜੀਵਨ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਅਤੇ ਮੋਲਿਕਤਾ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਕਰਨਾ 
ਹੈ, ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾ ਪੈ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਭੂਤ ਦਾ ਪਿਆਰ ਮਿੱਠਾ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਰੇਸ਼ਮੀ 
ਜੌਜੀਰ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਦੀ ਚਾਲ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਮੌਧਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਤੇ ਕਿਆਸਕਾਂਰੀ ਵਿਚ ਜੇ ਮੋਲਿਕਤਾ ਹੋਵੇ ਤਦ ਇਹ 
ਹਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਨਾ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕਰਨ ਲੋਗ ਹਨ ਨਾ ਲਾਹੇਵੰਦ । ਪੂਰਬਲੇ ਅਹਿਸਾਸਾਂ 
ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਕਰ ਕੋ ਅਸੀਂ ਭਵਿੱਖ ਨੂੰ ਵੀ ਭੂਤਕਾਲ ਵਰਗਾ ਹੀ ਬਣਾ ਰਖਦੇ ਹਾਂ ਤੇ 
ਆਖਦੇ ਹਾਂ ਭਵਿੱਖ ਜਾਣ ਲਿਆ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਭਵਿੱਖ ਸਾਡੇ 
ਲਈ ਪੁਰਨ ਤੋਰ ਤੇ ਅਗਿਆਤ ਤੇ ਅਬੋਧ ਹੈ। ਭੂਤਕਾਲ ਦੇ ਪਰਖਧੀਤਰ ਵਿਅਰਥ ਹਨ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਜੇ ਭੂਤ ਪੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੈਤਾਂ ਭਵਿੱਖ ਇਸ ਦੇ ਵਿਪਰੀਤ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਨਿਸ਼ਚਿਤ।” ` 
ਜੀਵਨ ਪੂਰਬਲੀ ਘਟਨਾ ਹੈ ਤੇ ਮੋਤ ਭਵਿੱਖ ਦੀ। ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੀ ਤੋਂ ਪੁਰੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਖੇੜ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ ਕਿਉਂਕਿ ਜੇ ਜੀਵਨ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਮੋਤ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਪੁਰਾਤਨ ਨੂੰ 
ਢਾਹੇ ਬਗੈਰ ਨਵੀਨ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੇਗੀ। ਕੁਝ ਉਸਾਰਨ ਲਈ ਯਕੀਨਨ ਕੁਝ 
ਢਾਹੁਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਪੁਰਾਤਨ ਦੀ ਮੋਤ ਵਿਚ ਨਵੀਨ ਦਾ ਬੀਜ ਦੌਬਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਮੋਤ ਦਾ 
ਅਰਥ ਹੈ ਪੁਰਾਣੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਔਤ, ਪੁਰਾਣੇ ਅਨੁਭਵ, ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਅਤੇ ਅਹੈ ਦਾ 
ਵਿਨਾਸ਼ । ਇਸ ਸੰਪੂਰਣ ਵਿਨਾਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸ ਵਸਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ.ਹੋਵੇਗੀ -- ਮਨ ਪੂਰਨ 
ਤੋਰ ਤੇ ਕਦੀ ਇਸ ਗੁੱਥੀ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸੁਲਝਾ ਸਕਦਾ । ਜਦੋਂ ਮੇਰੇ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦੇ ਚੇਤੌਨ ਐਸ਼ਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਔਤ ਹੋ ਗਿਆ ਤਾਂ ਮੈਂ' ਕਿਵੇਂ ਆਖਾਂ ਮੇਰਾ ਪੁਨਰ ਜਨਮ 
ਪ੍ਰਾਣ ਅਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਚਲੇ ਜਾਣਗੇ। ਮੇਰਾ ਕੀ ਕੁਝ ਬਚੇਗਾ ? ਜੇ ਮੌਨੀਏ ਕਿ ਆਕਾਸ਼ ਵਿਚ ` 
ਗਈ ਮੇਰੀ ਆਤਮਾ ਹੀ ਪੁਨਰ-ਜਨਮ ਲਵੇਗੀ, ਤਾਂ ਵੀ ਮੈਂ ਕਿਵੇਂ ਆਖਾਂਗਾ ਕਿ ਉਹ 
_'ਜੇਰੀ' ਆਤਮਾ ਦਾ ਪਨਰ-ਜਨਮ ਹੈ ? 'ਅਹੈ' ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੇ ਹਰ ਸਬੂਤ ਦਾ, 
ਹਰ ਕਾਰਨ ਕਾਰਜ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਹੋਵੇਗਾ। ਜੇ ਪੁਰਾਣੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਭਾਗ ਅਗਲੇ 
ਜਨਮ ਤਕ ਜੀਵੈਤ ਨਹੀਂ ਪੌਜਦਾ, ਤਾਂ ਪਨਰਜਨਮ ਦੇ ਕੀ ਅਰਥ ਹੋਏ ? ਮਨੁੱਖ ਸੁਸਤ 
ਹੈ।ਕੰਮ ਤੋਂ ਕੌਨੀ ਕਤਰਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਿਮੋਡ ਦੀ ਹਰ ਵਸਤ ਸੁਸਤ ਹੈ। ਅਸਮਾਨੋਂ 
`ਵਿਚ ਹੇਠਾਂ ਡਿਗਦੇ ਹਨ -- ਵਾਧੂ ਗਤੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਹਰ ਗ੍ਰਹਿ ਛੋਟੇ ਤੋਂ ਛੋਟੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ 
ਪੋਧ ਉੱਤੇ ਭ੍ਰਮਣ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਨੂੰ ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਨੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡੀ ਸੁਸਤੀ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ 
(1੩੯੯ ੦ ੮੦5ਗ੪੦ 18255) ਦਾ ਨਾਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਔਜ ਦਾ ਕੰਮ ਅਸੀਂ ਕੌਲ੍ਹ ਤੇ ਛੋਡ ਦਿੰਦੇ 
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ਰ ਅਗਲੇ ਲਹ ਤਾਂ ਅਕਲ ਸਾਲ ਤੇ ਇਥੋ ਤਕ ਕਿ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਉਤੇ, ਬਦ 


ਹਾ ਅਗ ਆਂ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਾ। ਜੋ ਮੈਂ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ, ਸਦ 
ਫਰਜ ਬਲ ਕਿਸ ਮਨੁਖ ਨੰ ਨਹੀਂ ? ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਦੀ ਲੋਚਾ ਕਿਤੇ ਇਚਣਾ ਵੱ 


ਰਿ (੦੦॥੬੧੧੦੦੬੦) ਮੰਨ ਨੂੰ ਸੁਤੰਤਰਤਾਂ ਦਾ ਬੋਧ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਰੇਕਿ ਸੁਚੇਤ ਜਾਂ 
ਅਚੇਤ ਯਾਦਾਂ ਉਸ ਦਾ ਪਿੱਛਾ ਕਰਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਾਧਾਰਨ ਾ 
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ਇਹ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਕ ਬੈਧਨ ਛੌਡ ਕੇ ਦੂਜਾ ਅਪਣਾ ਲਵੇ, ਇਕ ਮੁਰਸ਼ਦ 
ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਤਿਆਗ ਕੇ ਦੂਜੇ ਦੀ ਸ਼ਰਣ ਜਾ ਪਵੇ, ਪਰੰਤੂ ਰਹਿੰਦਾ ਉਹ ਮੁਰੀਦ ਹੀ ਹੈ। 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦਾ ਵੀ ਤਿਆਗ ਹੈ, ਰਸਮਾਂ ਰੀਤਾਂ ਦਾ ਵੀ। ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਮਨ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ 
` ਬੈਧਨ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਾਉਂਦਾ ਹੈ।ਇ ਬੋਧ ਨੇ ਆਪਣੇ ਚੇਲਿਆਂ ਨੂੰ ਲਕੀਰ ਦੇ ਫ਼ਕੀਰ ਬਣਨ 
`ਤੋਂ ਰੋਕਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਸੀ, “ ਐਨੀ ਯਾਧ ਦੀਪ ਬਲੌਗ ਮਸਲੀ ਸ਼ਰਣ ਭਰ ਯਗਉ। 
ਦੂਜੀ, ਬੇਗਾਨੀ ਸ਼ਰਣ ਦਾ ਆਸਰਾ ਨਾ ਤੌਕੋ।ਡ. 22 ਦੋ % 

ਡਾ. ਨੋਕੀ ਨੋ ਅਕਾਲੀ ਮਨੁੱਖ ਬਾਂਰੋ ਲਿਖਿਆਹੈ, 'ਐਪਰ ਮਨੁੱਖ ਕਦੇ-ਕਦੇ ਆਪਣਾ 
ਆਲ ਤਿਉ 
ਹੈ। ਉਹ ਜਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਸਮੇਂ ਨਾਲ ਤੇ ਸਮੇਂ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਭਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਸਮੇਂ ਨੂੰ ਸਥਾਨ 
ਵਿਚ ਬਦਲ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪੌਧਰਿਆਂ ਕਰ ਸਕਣ'ਦੇਸਮਰੌਥ ਹੈ। ਉਹ ਘੜੀਆਂ, ਘੜਿਆਲਾਂ 


`ਨੂੰਵਰਤਢਾ ਤੇ ਪੈਮਾਇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਐਪਰ ਇਹਨਾਂ ਆਸਰੇ ਜੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ।% 24, 


ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਨੋ ਅਜਿਹੇ ਅਕਾਲੀ ਮਨੁੱਖ ਸੰਬੰਧੀ ਕਿਹਾ: ਸੀ; “ਮਨੁੱਖ ਆਪਣਾ ਸਵਾਮੀ-ਆਪ 
ਅਰ ਤਨ ਅਰ 
ਦਾ ਸਾਧਨ ਹਰੀ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਣਾ ਦੌਸਿਆ ਹੈ -: 


` ਸੋਮੁਕਤੁ ਸੇਮੁਕਤ' ਭਏ ਜਿਨ ਹਰਿ ਧਿਆਇਆ ਜੀ, ਭਨ ਡੂਟੀ ਜਮਕੀਫੇਸ॥ਅ?£ ` 


ਰ੍ ਮਨੁੱਖੀ ਜਨਮ ਉਹ ਭਾਗਾਂ ਵਾਲਾ ਅਉਸਰ ਹੈਂ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਕਾਲੀਂ ਹੋਣੇ ਲਈ, ਪ੍ਰਭੂ 
ਮਿਲਣ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਜਾਣਾ ਯੋਗ ਹੈਪੂਮ ਉਸ ਪ੍ਰਭੂ ਨਾਲ ਮੇਲ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅਕਾਲੀ ਬਣਾਉਂਦਾ 
ਹਨ ਆਪ ਕਿਧਰ ਡਓਿੰ_ 


ਕਾਲ-ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਕਰਤਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ` ਰ੍ 
ਡੀ ਜਿਗਵੇਦ ਦੇ ਨਾਸਦੀਯ ਸੂਕਤ ਦੀਆਂ ਆਰੰਭਕ ਤਿੰਨ ਰਿਚਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ 
` ਉਤਪਤੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲੋਂ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਚਿਤਰਣ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਸ 
`_ ਅਵਸਥਾ ਨਾਲ ਅਸੀਂ ਕੋਈ ਬੋਧਿਕ ਨਾਤਾ ਨਹੀਂ ਜੋੜ ਸਕਦੇ, ਜਿਵੇਂ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਨਾ ਸਤ 
ਸੀ ਨਾ ਅਸਤ, . . ਦਿਨ ਰਾਤ ਦਾ ਕੋਈ ਚਿੰਨ੍ਹ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, . . ਐਧਕਾਰ ਨਾਲ਼ 
ਢਕਿਆ ਹੋਇਆ ਔਧਕਾਰ ਹੀ ਸੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਉਤਪਤੀ ਤੋਂ 
ਪੁਰਬਲੀ ਅਵਸਥਾ.ਦਾ ਕਾਵਿਕ ਵਿਸਥਾਰ ਮਿਲਦਾਂ ਹੈ। ਇਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰਿਗਵੇਦ ਵਾਂਗ 
ਅਰ (04 ਅਗ 
ਦੇ ਨਾਲ ਅਤ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਈ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ, "ਇੰਦਰ ਨੇ ਇਕ ਨੂੰ 
ਔਜ ਬਣਾਇਆ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਨੂੰ ਕੋਲ੍ਹ,ਅਤੇ ਉਹ ਬਾਰ-ਬਾਰ ਸਤ ਅਤੇ ਅਸਤ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ 
ਕਰਦਾ ਹੈ।5;3। 

ਜ਼ਿਗ਼ਵ ਵਿਚ ਸਿਸੀ ਜ਼ਜ਼ਨਾ ਤੈ ਮੂਜ਼ਬਲੀਂ%ਵਸੜਾ ਦਿਰ ਜਤ ਘੜ ਅਤੇ € 
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ਦਫ ਆਪਣੀ ਅਸਪਸ਼ਟ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਸਨੇ। ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਲਯਕਾਲ ਰ੍ 
ਵਿਚ ਰਾਤ ਅਤੇ ਦਿਨ ਦਾ ਕੋਈ ਚਿੰਨ੍ਹ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਨਛੇਤਰ ਦਿਨ ਰਾਤ ਦੇ ਚਿਲ ਹਨੇ। 
ਜਦ ਨਛੌਤਰ ਨਹੀਂ ਸਨ ਤਾਂ ਰਾਤ ਦਿਨ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੀ ਨੰਹੀਂ ਉਠਦਾ। ਪ੍ਲਯਕਾਲ ਵਿਚ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਮੂਲ ਅੰਧਕਾਰਮਈ ਸੀ। ਉਹ ਕਿਹੋ ਜਿਹਾਂ ਸੀ, ਕਿਥੇ ਸੀ ? ਦੱਸਿਆ ਨਹੀ ਜਾ 


ਉਦੇਸ਼ ਕੇਵਲ ਅਮਰਤਵ (ਜਸ ਨੂੰ ਸਵਗ-ਪ੍ਰੰਪਤੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨਾ 
ਨਹੀ ਸੀ। ਸੰਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਲੋ ਦੇਵਤਿਆਂ ਔਗੇ ਐੱਛੀਆਂ ਪਰਜਾਵਾਂ, ਬੀਰ ਖੌੜਰ ਧਨ ਆ 


ਜਿੱਬ ਮਰਨ ਉਪਰੰਤ ਕੁਝ ਵੀ ਓਪਰਾ ਜਾਂ ਡਰਾਉਣਾ ਨਹੀਂ ਤੋ ਜਿੱਥੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖੂਰਵਜ 


`_ ਖੰਹਿਲੋਂ ਹੀ'ਗਏ ਹੋਏ ਯੰਮ 'ਨਾਲੰ ਆਨੰਦ ਮਨਾ ਰਹੇ ਹਨ। 3੬ 
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ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਆਵਾਗੋਣ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ. 
ਗਿਆ ਹੈ। ਥਾਂ-ਪਰ-ਥਾਂ ਚੌਰਾਸੀ ਲੌਖ ਜੂਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਜੂਨਾਂ ਕੇਵਲ ਜੀਵਾਂ 
ਦੀਆਂ ਨਹੀਂ, ਅਜੀਵਾਂ ਦੀਆਂ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਦੀ ਟੂਕ ਵਰਣਨ ਯੋਗ ਹੈ : 
ਕਈ ਜਨਮ ਭਏ ਕੀਟ ਪੰਤਗਾ// 
ਕਈਂ ਜਨਮ ਗਜ ਮੀਨ ਕੁਰੰਗਾ।/ 
ਕਈਂ ਜਨਮ ਪੌਖੀ ਸਰਪ ਹੋਇਓ 1 
ਕਈਂ ਜਨਮ ਹੈਵਰ ਬ੍ਰਿਖ ਜੋਇਓ// , 
ਕਈਂ ਜੜ ਸੌਲ ਕੰਸ ਕਖਿਆ। 
ਕਈਂ ਜਨਮ ਗਰਭ ਹਿਰਿ ਖਰਿਆ// 
ਕਈਂ ਜਨਮ ਸਾਖ ਕਰਿ ਉਪਾਇਆ/1 
ਲਖ ਚਉਰਾਸੀਹ ਜੋਨਿ ਭ੍ਰਮਾਇਆ/ਨ 2$ ਰ੍ 
ਇਥੇਇਹ ਕਹਿਣਾਅਸੰਗਤ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਚੌਰਾਸੀ ਲੌਖ'ਜੂਨਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਗਣਿਤਕ 
ਅੰਕੜੇ ਨਹੀਂ ਲਿਆ ਗਿਆ, ਜਗੋਂ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ 'ਅਣਗਿਣਤ' ਤੋਂ' ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਸੁਖਮਨੀ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰੱਜਨ ਦੇਵ ਦੀਆਂ ਇਹ ਪੌਕਤੀਆਂ ਉਕਤ ਗਿਣਤੀ ਨੂੰ ਰੌਦ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ : ਰ੍‌੍ 
ਕਈ ਕੋਟਿ ਨਾਨਾ ਪ੍ਰਕਾਰ ਜੰਤ // 
ਕਈਂ ਕੋਟਿ ਪਾਤਾਲ ਕੇ ਵਾਸ11 
ਕਈ ਕੋਇ ਜਨਮਹਿ ਜੀਵਹਿ ਮਰਹਿ।। 
.ਕਈ ਕੋਟਿ ਬਹ ਜੋਨ) ਫਿਰਹਿ// 
ਕਾਈ ਕੋਟਿ ਬੈਠਤ ਹੀ ਖਾਹਿ ।/ 
ਕਈਂ ਕੋਟਿ ਘਾਲ਼ਹਿ ਥੰਕਿ ਪਾਇ//? 16 " % ੍ 
ਜਿਵੇਂ ਦੇਵ-ਦਾਨਵਾਂ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਇਹ ਸਿੱਧ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ ਕਿ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੈ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ 'ਚੋਰਾਸੀ ਲੌਖ' ਜੂਨਾਂ 
ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦਾ ਅਰਥ ਉਸ ਕਰੜਾਈ ਨਾਲ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਜਿਵੇਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ 
ਮਤ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਦੇਵ-ਦਾਨਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਸੰਕੇਤਾਂ ਦੇ ਪੌਖੋਂ ਮੌਹਤਵ 
ਰਖਦਾ ਹੈ। ਇਵੇਂ ਹੀ ਚੁਰਾਸੀ ਲੌਖ ਜੂਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ। ਜੇਕਰ ਚੌਰਾਸੀ ਲੈਂਖ ਦੀ 'ਗਿਣਤੀ' 
ਹੁੰਦਾ ? ਗਣਿਤ ਦੇ ਐਕ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਕੇਵਲ ਸੈਗਵਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਸੂਚਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
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੨” ।੪$ ਤਤ ੫ >ਡ `੨. %੧ 


ਜਸ ਦੀ ਹੱਦ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਸੁਤੌਤਰ ਨਹੀਂ। ਕਿਉਂਕਿ ਪਰਮ ਸਾ ਆ 
ਦਾ ਤਾਲ ਆਧਾਰ ਮਾਦਾ ਲਹੀਂ ਇਸ ਕਰਕੋ ਪੁਲਾੜ਼-ਕਾਲ ਪਰਮਹਸਤੀ ਦੀ ਸਦ 
ਦਾਦਾ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰਥ ਨਹੀਂ। ਅਕਾਲ ਤੋਂ ਸੁਤਤਰ 'ੋਚਰ ਜਾਤ 'ਕਾਲ' 
ਦੁਰਬੇਧਤਾ (੪੭86੩85%) ਹਨ। ਦੁਝਬੋਧਤਾ ਸਤਿ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਇਸੇ ਤਰਹ ਬਾ 


ਹ। ਰਬ ਦੀ ਮਰ ਵਿਚਰਦਾ ਮਨੁਖ ਹੀ ਚਰੀ ਲਖ ਜੂਨਾਂ ਅਤੇ ਨਕਕਂ ਸੁਰਾਂ 
ਦੇ ਵਿਚ ਫਸਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਅਕਲੀ ਮਨੁੱਖ ਇਸ ਜਰੇ ਆਫੈਬਰ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਵਖ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। _ ਜਾ `-`. ਲਿਵ 


ਜਲੇ 'ਅਕਾਲ' ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦਿਆਂ, ਵੇਦਾਂਤ ਸੈਂਤਾ ਏਦਾ (੧੦੬, 
ਵਿਚ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਪਰਮਮੌਤਾ ਨੰ ਕਰਤਾਰੀ ਸਪਿਰਿਣ ਆਖ ਕੇ ਇਹਨਾਂ 
ਆ ਦ ਹਨ ਕਿ ਵੈਦਾਂਤਕ ਬ੍ਰਹਮ ਸਤ ਹੈ, ਸਤਿਨਾਮ ਨਹੀਂ। ਵੇਦਾਂਤਕ ਬ੍ਰਹਮ ਸਤ 
(ਚੇਤਨਾ) ਹੈ, ਸਵੈ-ਚੇਤਨਾ ਨਹੀਂ।0 ਮੰ ਰ੍ 

ਪਲ ਮੋਤਰ ਵਿਚ ਅਕਲ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ ਨਲ ਕ੍ਰਿਆ ਨਹੀਂ ਲਗਾਈ ਗਈ। ਲਿਆ 


ਕਲ ਪੀ ਅਚਕ ਹੈ। ਹਰ ਕ੍ਰਿਆ ਤਿੰਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਇਕ ਕਾਲ ਵੇਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੀ ਦੈ 


ਰ੍ ਕਾ ਜਿ ਪਰਮ ਹਸਤੀ ਕਾਲ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਹੈ, ਅਕਾਲ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਾਰੀਆਂ ਕਰਿਆ 


ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੰਕੋਤ ਅਰਥਹੀਣ ਹਨ। ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ ਕਾਕਾ 
ਜਿਆਦਾ ਨੰ ਖੰਡਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮੂਲ ਮੈਂਤਰ ਤੋਂ ਅੱਗ 'ਜਪੁ' ਦਾ ਸਲੋਕ ਹੈ। ਇਸ ਸੱਜ 
ਨੂੰ ਚਾਰ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ : ਰ੍ 
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ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਕਾਲਾਂ.ਵਿਚੋਂ.ਕਿਸੇ ਨਾਲ-ਨਹੀਂ। ਆਦਿ ਸਰਬ-ਕਾਲ, ਮਹਾਂਕਾਲ, 
ਕਾਲਾਂ ਸਿਰ ਕਾਲ, ਜਾਂ ਅਕਾਲ ਹੈ। ਜਾਰੇ ਕਾਲ ਆਦਿ ਦਾ ਜਾਂ ਅਕਾਲ ਦਾ, ਦਿਰਸ਼ਟਮਾਨ 
ਲੰਕਿਕ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹਨ। 'ਅਕਾਲ' ਪਰਮ-ਸੌਤਾ ਦਾ ਕੋਈ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਮ ਨਹੀਂ। ਅਕਾਲ 
ਦਾ ਅਰਥ ਹੀ ਨਾਵਾਂ, ਥਾਵਾਂ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ ਤੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰਲੀ ਅਵਸਥਾ ਤੋਂ ਹੈ। ਬੇਸ਼ੌਕ 
੬ 
` ਨਹੀਂ। ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਇਹਨਾਂ ਠਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਿਰਤਮ ਨਾਮ ਆਖਦੇ ਹਨ, 
_ ਸਿੰਘ ਅਕਾਲ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦਿਆਂ ਕਹਿੰਦੇ-ਹਨ ਕਿ ਤੋਰੇ ਸਾਰੇ ਨਾਮ ਕੌਣ 
ਆ ਕਲ ਅਪ ਅਰ ਸਦ 
ਅਨੁੜਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤੌਖਣਾ ਦਾ ਇਕ ਭਾਗ ਹਨ। ਅਕਾਲ ਲੋਕਿਕ ਹੈ ਅਲੌਕਿਕ ਗੁਣਾਂ-ਲੱਂਛਣ/ 
. ਦਾ ਸਰੋਤ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਨਾਮ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ, ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਹਸਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ। ਫਿਰ ਅਕਾਲ 
- ਦਾ ਵਾਸਤਵਿਕ ਨਾਮ ਕੀ ਹੋਇਆ-? ਉੱਤਰ ਹੈ : ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਜ਼ਾਤੀ ਨਾਮ ਨਹੀਂ। ਨਾਮ 
ਦੀ ਲੋੜ ਉਦੋਂ ਪੈਂਦੀ ਹੈ ਜਦੋਂ ਅਨੋਕਤਾ ਹੋਵੇ। ਜਦੋਂ ਉਹ ਹੈ ਹੀ ਇਕੇਲਾ, ਉਸ ਤੋਂ ਸਿਵਾ 
ਹੋਰ ਕੋਈ ਦੂਜਾ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਫਿਰ ਉਸ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ਕੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੋਈ ? ਅਸੀਂ ਉਸ 
ਤੂੰ ਕਿਰਤਮ ਨਾਮ (ਸਿਭਾੜੀ ਨਾਵਾਂ) ਨਾਲ ਯਾਦ ਕਰਦੇ ਹਾ ਪਰੰਤੂ ਉਸ. ਨੂੰ ਆਖਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਨਾਮ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਨ ਦੀ. ਲੋੜ ਨਹੀਂ।“ ਮੂ ਮਰ 
ਭਾਵੇਂ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਸੁਮਾਜ ਦੀਆਂ ਨੈਤਿਕ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ 
:.ਵੋਧੇਰੇ ਜੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਤੌਤ-ਗਿਆਨ ਦੇ ਝਗੜੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਦੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਘਟਾ ਨਹੀਂ 
ਸਕਦੈ, ਜਿਸ-ਕਾਰਨ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਤਮਾ, ਪਰਮ-ਸੋਤਾ, ਨਿਰਵਾਣ ਬਾਰੇ ਜ਼ੌਂਪ_ ਸਾਧੀ।.ਪਰ 
ਬੋਂਧ ਦੀ ਚੁਂਪ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹੋਣਾ ਨਹੀਂ ਲਿਆ ਜ਼ਾਂਦਾ।ਚੌਪ 
ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਇਹ ਅਬੋਧ ਹਨ ਤੇ ਅਕਾਲ ਹਨ, ਲੌਕਿਕ ਜ਼ੋਲੀ ਦੀ ਪਕੜਨ ਸੁਖ਼ਰਥਾ 
-ਤ. ਢੇਰ ਹਨ। ਬੱਧ ਮਤ ਵਿਚ 'ਨ੍ਰਿਵਾਣ' ਦੈ ਅਰਥ ਪ੍ਰਮਤੌਤ, ਸਤ; ਪੁਰਮਆਨੰਦ; ਸਨ, 
ਸਹਜ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਦੇ ਹੀ ਲਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਆ 
੍ ਕਾਲ ਕਿਉਂਕਿ ਗਤੀ ਦਾ ਹੀ ਪਰਿਆਇ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕੜ 
ਅਧੀਨ ਹੈ।ਵਿਕਾਸ,ਕ੍ਰਮਵਿਕਾਸ, ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਫੈਲਾਉ, ਆਕਰਖ਼ਣ, ਉਦਕਰਖਣ ਆਦਿਸਾਰੀਆਂ 
ਰ੍ ਲਾ ਕਾਰਲ ਸਰਨਾਵੀ ਹਨ ਅਥ ਬਰ ਚਕਰ ਂ,ਸਰੂ,ੜਲਪੂਜ 
ਹੈ। ਗੁਫੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : ਨ 


ਜਪ ਜਮਜਾ ਕਿਥੇ ਸਖ਼ਜੜ ਨਲ ਕਿ ਰਮ 
ਨ ਘਾਟ ਹੈ ਨ ਬਾਢ ਹੈ ਨ ਘਾਟ ਬਾਢ ਹੋਤ`ਹੈ।। 
ਨ ਹਾਨ ਹੈ ਨ ਬਾਨ ਹੈ ਸਮਾਨ ਫ਼ੁਪ ਜਾਨੀਐ// .ਊ 
ਮਕੀਨ ਅਉ ਮਕਾਨੈ; ਅਪ੍ਰਮਾਨ ਤੋਜ ਮਾਨੀਐ।੭ “2 - 
ਘੂਰ '-ਅਕਲਤੋਕਲਐ=ਯਕਸੋਨਗਾਰਹੀ ਸਿਸ ।ਿਂਯਰਨ 
27 ,..%  ਡਾ.ਵਜ਼ੀਰ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: ਇਹ ਕਾਲ ਅਤੇਸਦੀਵੰਤਾ ਦੋਵੇਂ ਹੈ ਵਿਕਾਂਸਸ਼ੀਲ ਵੀ ਹੈ,ਵਿਕਾਸ 
ਰੰ” ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਵੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਵੁਈਟਹੋਡ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਅਤੇ ਸਤਿ ਦੋਵੇਂ ਹੈ 26 


------= 
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ਰੂ ਨੂ (੦੦੩੦੮੧) ਨੂੰ ਕਾਲ ਤੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੋ 
ਪੀ ਸੀ ਜਾ ਜਕਦ, ਸਗਲ ਸੰਸਾਰ ਕਾਲ ਦਾ ਹੀ 'ਤਮਸਾ ਹੈ, ਖਲ ਹੈ ਲੀ 
ਸਕਤੀ ਕਲ ਦੇ ਵਸੀਲੋ ਰਾਹੀਂ ਘਾੜਤਾਂ ਘੜੱਦੀ ੈ। ਜੋਕਰ ਅਕਾਲ ਅਲ 
ਹਾ ਤਾਂ ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਨਾਂ ਆਉਂਦਾ। ਅਕਾਲ ਦਾ ਕਾਲਖ ਰੱ 
ਹੀ ਰੀ ਅਰ ਅਕਾਲ ਦੀ ਸੁਰ ਅਵਸਥਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਹੈ 


ਉਸ ਦਾ ਸਿਰਜਦਾ ਜਰਾ ਜੀਵਨ ਜਰਲਾਤਮੱਕਤਾ ਦਾ ਜੀਵਨ ਸੀ। ਮਨਾ 


ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਆ ਉਹੀ ਦੇਵੀ ਨਾਇਕਾ ਦੇ (ਮੀ ਰਪ ਵਿਚ ਪਜਟਾਵਾ ਲੈਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹੀ ਯੋਧੇ-ਸੂਰਮਿਆਂ, ਭਗਤਾਂ, ਕਲਾਕਾਰ/ ੍ ', ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ `ਤੇ 1 


1. _ ਬਾਈਬਲ (ਨਵਾਂ ਨੋਸ, `ਜਾਂਹਨੇ 3-8 :10 
2 ਜਾ ਤਿਸੁ ਭਾਣਾ ਗੁਣ ਪਰਗਟ ਹੋਏ ਸਤਿਗੁਰ ਆਪਿ ਸਵਾਰੋ।। 
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ਹਿਤ ਜੀ ਦਇ ਸਟ ਕੇ ਜਹ ਵਿਨਰ ਦਲ ਚਿਤਿ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ, ਆਸਾ ਮ. ੩, ਪੇਠਾ 441 
% ਕਾਹੇ ਰੋ ਮਨ ਚਿਤਵਹਿ ਉਦਮੁ ਜਾ ਆਹਰਿ ਹਰਿ ਜੀਉ ਪਰਿਆ।। 
ਸੈਲ ਪਥਰ ਮਹਿ ਜੌਤ ਉਪਾਏ ਤਾਕਾ ਰਿਜਕੁ ਆਗੈ ਕਰ ਧਰਿਆ।। 
ਉਹੀ, ਗੁਜਰੀ ਮ. ੫ ਪੈਠਾ 10 
4 __ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਕਉਰਾ ਬਿਖਿਆ ਮੀਠੀ।। 
ਸਾਕਤ ਕੀ ਬਿਧਿ ਨੈਨਹੁ ਡੀਠੀ।। 
ਉਹੀ, ਰਾਮਕਲੀ ਮ. ੫ ਪੌਨਾ 892. 
5, ਮਨ ਕਾ ਜੀਉ ਪਵਨੁ ਕਬੀਅਲੇ ਪਵਨੁ ਕਹਾ ਰਸੁ ਖਾਈ।। 
ਉਹੀ, ਰਾਮਕਲੀ ਮ. ੧, ਪੈਨਾ 944. 
6. __ ਉਹੀ, ਆਸਾਂ ਮ. ੫; ਪੈਨਾ 403 
7. ਹਰਮਨ ਹੈੱਸ ਦੇ ਨਾਵਲ 'ਸਿਧਾਰਥ' ਦਾ ਨਾਇਕ ਮਹਾਤਮਾ ਬੋਧ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦਿਆਂ ਆਖਦਾ 
ਹੈ ? “. . . . ਆਪ ਉਸ ਚੋਟੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਤੇ ਟੀਚੇ ਉੱਤੇ ਪੌਜ ਚੋਕੇ ਹੋ ਜਿਥੇ.ਕਈ ਹਜ਼ਾਰਾਂ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੁਤਰ ਪੋਜਣ ਲਈ ਹਿੰਮਤ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਹ ਆਪ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੀ 
ਢੂੰਡ ਤੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਢੰਗ ਨਾਲ, ਸੋਚਾਂ, ਤਪੌਸਿਆ, ਗਿਆਨ ਤੇ ਔਤਰ-ਬੋਧ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਰਾਹੀਂ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਸਿੰਖਿਆ। ਇਸ ਲਈ ਮੋਰਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ ਕਿ 
ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਰਾਹੀਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਮੁਕਤੀ ਨਹੀਂ ਲੋਭਦੀ।” ਹਰਮਨ ਹੈਂਜ, ਹਸ ਸਿਧਾਰਥ; ਪੰਜਾਬ ; ਪੋਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿੰਟੀ, 
ਪਟਿਆਲਾ, 1969, ਪੈਨਾ 21. 
8. ਰਾਜ ਮਿਲਕ ਜੋਬਨ ਗ੍ਰਿਹ ਸੋਭਾ ਰੂਪਵੇਤੁ ਜੁਆਨੀ।। 
ਰ੍ ਬਹੁਤ ਦਰਬ ਹਸਤੀ ਅਰੁ ਘੋੜੇ ਲਾਲ ਲਾਖ ਬੈ ਆਨੀ।। 
ਆਗੈ ਦਰਗਹਿ ਕਾਮਿ ਨ ਆਵੈ ਛੋਡਿ ਚਲੈ ਅਭਿਮਾਨੀ।। 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਆਸਾ ਮ. ੫, ਪੌਨਾ 379 
% ਕੋਟਿ ਕੋਟੀ ਮੇਰੀ ਆਰਜਾ ਪਵਣੁ ਪੀਅਣੁਅਪਿਆਉ।। 
ਚੈਦੁ ਸੂਰਜ ਦੁਇ ਗੁਫੈ ਨ ਦੇਖਾ ਸੁਪਨੇਂ ਸਉਣ ਨ ਥਾਉ।। 
ਭੀ ਤੋਰੀ ਕੀਮਤਿ ਨਾ ਪਵੈ ਹਉ ਕੇਵਡੁ ਆਖਾ ਨਾਉ।। 
ਉਹੀ, ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਮ. % ਪੈਠਾ 14. ਰ੍ 
10. ਦਿਨ ਮਹਿ ਰੈਣਿ ਰੈਣਿ ਮਹਿ ਦਿਨੀਅਰੁ ਉਸਨ ਸੀਤ ਬਿਧਿ ਸੋਈ।। 
ਤਾ ਕੀ ਗਤਿ ਮਿਤਿ ਅਵਰੁ ਨ ਜਾਣੈ ਗੁਰ ਬਿਨ ਸਮਝ ਨ ਹੋਈ।1 
ਪੁਰਖ ਮਹਿ ਨਾਰਿ ਨਾਰਿ ਮਹਿ ਪੁਰਖਾ ਬੂਝਹੁ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ।। 
ਧੁਨਿ ਮਹਿ ਧਿਆਨ, ਧਿਆਨ ਮਹਿ ਜਾਨਿਆ ਗੁਰਮੁਖਿ ਅਕਥ ਕਹਾਨੀ।। 
ਮਨ ਮਹਿ ਜੋਤ ਜੋਤਿ ਮਹਿ ਮਨੂਆ ਪੋਚ ਮਿਲੈ ਗੁਰ ਭਾਈ।। __ 
ਨਾਨਕ ਤਿਨ ਕੈ ਸਦ ਬਲਿਹਾਰੀ ਜਿਨ ਏਕ ਸਬਦ ਲਿਵ ਲਾਈ।। 
ਉਹੀ, ਰਾਮਕਲੀ ਮ. ੧ ਪੰਨਾ 879 - 
11. ਆਪਿ ਮਰੈ ਮਾਰੇ ਭੀ ਆਪਿ। ਆਪਿ ਉਪਾਏ ਥਾਪਿ ਉਥਾਪਿ।1 ਰੂ 
ਲ੍ਰਿਸਟਿ ਉਪਾਈ ਜੋਤੀ ਤੂ ਜਾਤਿ। ਸਬਦੁ ਵੀਚਾਰਿ ਮਿਲਣੁ ਨਹੀਂ ਭ੍ਰਾਤਿ।। 
ਉਹੀ, ਆਸਾ ਮ. ੧, ਪੈਠਾ 413 ॥ 
12. _ਬਿਖਿਅਨ ਸਿਉ ਕਾਹੇ ਰਚਿਓ ਨਿਮਖ ਨ ਹੋਹਿ ਉਦਾਸ।। 


124. 


13. 


15. 


20. 


ਕਹੁ ਨਾਨਕੁ ਭਜੁ ਹਰਿ ਮਨਾ ਪਰਹਿ ਨ ਜਮ ਕੀ ਫਾਸ।। 
ਉਹੀ, ਸਲੋਕ ਮ. ੯, ਪੋਨਾ 1426 

ਦੇਖ ਫ਼ਰੀਦਾ ਜਿ ਥੀਆ ਸਕਜ਼ ਹੋਈ ਵਿਸੁ।। 

ਸਾਈ ਬਾਝਹੁ ਆਪਣੇ ਵੈਦਣ- ਕਹੀਐ ਕਿਸ।। 

ਉਹੀ, ਸਲੋਕ ਫ਼ਰੀਦ, ਪੈਨਾ 1378. 

ਕੂੜਿ ਕੂੜੇ ਨੰਹੁ ਲਗਾ ਵਿਸਰਿਆ ਕਰਤਾਰੁ ।। 

ਕਿਸੁ ਨਾਲ ਕੀਚੈ ਦੋਸਤੀ ਸਭੁ ਜਗੁ ਚਲਣਹਾਰੁ।। 

ਉਹੀ, ਆਸਾ ਮ. % ਪੌਨਾਂ 468. 
ਬ੍ਰਹਮਗਿਆਨੀ ਸਦਾ ਨਿਰਲੈਪ।। 

ਜੋਸੈ ਜਲ ਮਹਿ ਕਮਲ ਅਲੈਪ।। 

ਉਹੀ, ਗਉੜੀ ਮ. ੫, ਪੌਨਾ 272 

ਦਸ ਬਸਤੁ ਲੈ ਪਾਛੈ ਪਾਵੈ। ਏਕ ਬਸਤੁ ਕਾਰਨਿ ਬਿਖੋਟਿ ਗਵਾਵੈ।। 


ਏਕ ਭੀ ਨ ਦੋਇ ਦੱਸ ਭੀ ਹਿਰਿ ਲੋਇ। ਤਉ ਮੂੜਾ ਕਹੁ ਕਹਾ ਕਰੇਇ।। 


ਉਹੀ, ਗਉੜੀ ਮ. ੫ ਪੌਨਾ 268 ਰ੍ 

ਗੁਰ ਕੇ ਸਬਦਿ ਹਉਮੈ ਬਿਖੁ ਮਾਰੇ ਤਾ ਨਿਜ ਘਰਿ ਹੋਵੈ ਵਾਸੋ।। 

ਉਹੀ, ਰਾਮਕਲੀ ਮ. % ਪੈਨਾਂ 940 ਕੁ 

(ਓ) ਪੁਛਿ ਨ ਸ਼ਾਜੇ ਪੁਛਿ ਨ ਢਾਹੇ ਪੁਛਿ ਨ ਦੋਵੈ ਲੋਇ।। 
ਉਹੀ, ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਮ. % ਪੌਨਾ 53 


_ (% ਸੁਲਤਾਨਖਾਨ ਮਲੂਕ ਉਮਰੇ ਗਏ ਕਰਿ ਕਰਿ ਕੁਚ।। 


ਘੜੀ ਮੁਹਤਿ ਕਿ ਚਲਣਾ ਦਿਲ ਸਮਝੁ ਤੂ ਭਿ ਪਰੂਚ।। 
ਉਹੀ, ਪੈਨਾ 64 ਰ੍ ਰ੍‌ 
ਲੋਭ ਸੋਹ ਮਾਇਆ ਮਮਤਾ ਫੁਨਿ ਅਉ ਬਿਖਅਨ ਕੀ ਸੈਵਾ।। 
ਹਰਖ ਸੋਗ ਪਰਸੈ ਜਿ ਨਾਹਿਨ ਸੋ ਮੂਰਤਿ ਹੈ ਦੇਵਾ।। 
ਸੁਰਗ ਨਰਕ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਬਿਖੁ ਏ ਸਭ ਤਿਉ ਕੰਚਨ ਅਰੁ ਪੈਸਾ।। 


ਉਸਤਤਿ ਨਿੰਦਾ ਏ ਸਮ ਜਾ ਕੇ ਲੋਭੁ ਮੋਹੁ ਫੁਨਿ ਤੈਸਾ।। 


ਦੂਖੁ ਸੁਖੁ ਏ ਬਾਧੈ ਜਿਹ ਨਾਹਨਿ ਤਿਹ ਤੁਮ ਜਾਨਉ ਗਿਆਨੀ।। 
ਨਾਨਕ ਮੁਕਤਿ ਤਹ ਤੁਮ ਮਾਨਉ ਇਹ ਬਿਧਿ ਕੋ ਜੋ ਪ੍ਰਾਨੀ।। 
ਉਹੀ, ਗਉੜੀ ਮ. ੯, ਪੇਨਾਂ 220 ਰ੍ 
(ਓ) ਜਿਨਿ ਜਿਨ ਕੀਨੀ ਮੇਰੇ ਗੁਰ ਕੀ ਆਸਾ।। 

ਤਿਸ ਕੀ ਕਟੀਐ ਜਮ ਕੀ ਫਾਸਾਂ।। 

ਉਹੀ, ਗਉੜੀ ਮ. %, ਪੌਨਾ 239 
(ਅ) ਬ੍ਰਹਮਗਿਆਨੀ ਸਭ ਸ੍ਰਿਸਟਿ ਕਾ ਕਰਤਾ।। 

ਬ੍ਰਹਮਗਿਆਨੀ ਸਦ ਜੀਵੈ ਨਹੀਂ ਮਰਤਾ।। 

ਬ੍ਰਹਮਗਿਆਨੀ ਮੁਕਤਿ ਜੁਗਤਿ ਜੀਅ ਕਾਂ ਦਾਤਾ।1 

ਬ੍ਰਹਮਗਿਆਨੀ ਪੂਰਨ ਪੁਰਖੁ ਬਿਧਾਤਾ।। 

ਉਹੀ, ਪੈਨਾ 273 


125 


21. 


22. 


24. 


।0੨॥੧ 1੧੨5 ੧੦ ੧੨੧੫੬, %11811੧੬ ।੩5 ੬ . 
255੩) 671 8/3/, ੧੬੧ 7੦੧ 1984.]੭. 122.. 
ਫਲ ਕਾਰਣਿ ਫੂਲੀ ਬਨਰਾਇ। ਫਲ ਲਾਗਾ ਤਉ-:ਫੂਲ -ਬਿਲਾਇ।। - 3 
ਗਿਆਨਹਿ ਕਾਰਣਿ ਕਰਮ ਅਭਿਅਜ। ੰਗ੍ਮਨਾਂਭਇਆ'ਤਹ ਕਰਮਹ ਲਗ: 

ਗੁਰੂ ਤਜ ਜਿਹਿਲ ਕੋਕ ਜਿਜਰ ਐਨ ਨਨ 

ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : __:- 

ਮਾ ਨਮੀ ਲਾਫ਼ੇਮ ਅਜ਼ ਜ਼ੁਹਦੋ ਰਿਆ1। : 

ਗੁਰ ਗੁਨਾਹਗਾਰੇਮ ਹੋਕ ਬਖ਼ਸ਼ਿੰਦਾ ਅਸਤ।। 

ਤਲ ਆਉ ਅਗ 
ਦੱ! ਕਾ ਸੱਜ ਸਸਕਜਾਨ ਕਹ ਚੰਨਾਂ ਭੀਮ ਪਰਮ ਤਲ ਚ ਜਜਕਲਕਜਕਰ ਨਕ 
ਮਲੇਸ਼ੀਆ; 1968, ਪੋਠਾ 8 

ਐਲ. ਐਮ. ਜੋਸ਼ੀ (ਸੰਪਾ), ੋਮਪਦ। ਮਲਵਗੋ 18238, ਪਜਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਿਆ 
1973, ਪੋਠਾ: 131 ”` ' 

ਡ. ਜਸਵਤ ਨੋਕ, ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਕਾਲ ਤੇ-ਅਉਸਤ ਦਾ ਸੰਕਲਪ) ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ` ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ, :1973,-ਪੋਨਾ 8 - 

ਔਤਾ ਹ ਔਤਨੇ ਨੋ ਔਤਾ ਹਿ ਔਤਨੇ ਗਤਿ/ 

ਔਤਵੋਂਗੇ 12.160 

ਐਣ. ਐਮ. ਜੋਸ਼ੀ (ਸੰਪਾ) 'ਧੌਮਪਦ! `ਪੈਨਾ 9੧੧. 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਜਾਹਿਬ, ਆਸਾ ਮ.-੩,:ਪੈਨਾ 11. 

ਭਈ ਪਰਾਪਤਿ ਮਾਨੁਖ ਦੇਹੁਰੀਆ।। 

ਗੋਬਿੰਦ ਮਿਲਣ ਕੀ ਇਹ ਤੇਰੀ ਬਰੀਆ।। 


-- ਮਿੱਠ(੦%. ੬੧੪੩੧ ਰਾ .4/1 


- ਗੁਰੁ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਆਂਸਾ ਮ. ੫.ਪੈਲਾ 378 ... 


ਅਵਿਨਾਜੀ ਅਵਿਗਤੁ ਅਗੋਚਰੁ ਸਦਾ, ਸਲਾਮਤਿ ਖਸਮੁ ਹਮਾਰਾ।। 

ਉਹੀ, ਪੋਨਾ 376. 

ਰਿਗਵੇਦ, 10.129.3 

ਅਜ਼ ਨਟ ਬੋਧ ਸਕਲ ਹਾਜਰ 

ਨਾ ਦਿਨੁ ਰੈਠਿ. ਨ ਚੰਦਨ -ਸੁਰਜ਼-ਸੋਲ ਸ਼ਮਧਿ: ਲ੍ਰਗਾਵਿਦਾ।। . 

ਗੁਰੁ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਮਾਜ਼ੂ ਮ. ਗਜ ਤਾ ਰਤ ੧ "ਦਿ ਡੀ 
ਰਿਗਵੈਦ, 6.24.5 ,ਹ ਨ. , 3੩ %% .ੱਡੂੰ- ” 
'ਬਤਪਥ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਗ੍ਰੰਥ, 10.5, 2.4 ;3₹੬ % 


/&.0. ੫18266।;੬|। #, ੯੪੦1੦ ੧੪੩੦੦, 6%੦ਰ ਸਮ? ੧੩੧੬, ਅਸ਼ਕ 
1960,. 209 


ਦੋ. ਉਹੀ, ੦੧90੩ $੩੨6੧1੩%੦, ੪. ੫, 70੦ਛ 3੧0 ਉਸ, ੦੧0੦ 
1869-70,.360 ਸਨ 

ਰਿਗਵੇਦ, 10.60.10 

ਉਹੀ, 4. 26.1 

ਉਹੀ, 6.66.16 


126 -: 


42. 


43. 


ਉਹੀ, 10.147 ਤੇ 10 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਗਉੜੀ ਗੁਆਰੇਰੀ ਮ- ੫ ਪੈਠਾਂ 176 

ਉਹੀ, ਗਉੜੀ ਸੁਖਮਨੀ ਮ. ੫, ਪੋਨਾਂ 276 

8੩0੧੩; 1੪1੪  ਏ&, ੧੦੧ ੨ () 1੧੫੧0) ੩5 ੧੧੩ ॥੧ ੩੫੮੪. 3ਕਮ%। 
।੧੪੬੪੨॥੧॥੧੦੦0/੧ >੨੧ (੦੦॥੬੦੧੦੫੩੧੧੪5$); 9011੧ ੩ 
ਹ.3. $000%੩ਕ, 5001 6੦2੧੦ 012 12016, ੬੦. 7੦7੧ 
12੬੪ 00੪5੧, 7੧੩੦, 1985, ੭. 90 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਮਾਰੂ-ਮ... ਘ ਪੇਠਾਂ ,;083 

ਕਰਮ ਨਾਮ ਬਰਣਤ ਸੁਮਤਿ। 


੪1-੦੦੧5੦1੦੫5(1955. 
50੧80, ੩੫੫ 14੩1੧੨ 


ਰਮ ਤਾਂਕੋ ਕਹਾ ਕੈ੍‌ ਕਹਾਵੈ।। 


_ ਪਟਿਆਲਾ, 9933, ਪੈਨਾਂ 1, . 


“ਉਹੀ, ੨. ੬੩ ਉਸੰਤੰ- ਛੋਦ 9੫, ਪੋਠ 30 
--.ਉਹੀ, ਛੰਦ 186, ਧੌਲਾ 36' '' 


“੧੧੩॥੦੧੧7੬-ਾਂਓ ੪੩੧੪7੧੧/ ਧ੩੪੪੧੦0॥੧੪ ੨੧੧੧ ੮੪੧੦੧ 9੪੪੪1੦॥77੧੬।੧; ੦੧ ॥੧ 


ਵਾਂ -੬੪।0੧੪॥੧੩੨੦'੪੧੪॥੧7॥੧੦੧੦੪ਊ; 0੦੦੬== ੩੧੪ ੧੩੩੧੪. : ੪੪੩2 ਏਮਹ॥ 507 
4 66797 9 (08 2000; ੦- ੦0., 90. ਗਿ0ਿ& 58੧0 £- 148. 
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ਅਧਿਆਇ ਪੋਜਵਾਂ 


ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਅਕਾਲਵਾਦੀ ਸੇਧ 


ਪੁਰਾਤਨ ਰੌਸ਼ਨ- ਦਿਮਾਗ ਸਾਧੂਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸੀ ਕਿ ਉਤਪਤੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲੋਂ ਪਰਮ- 
ਸੌਤਾ ਨਿਰਗੁਣ ਸੀ, ਅਕਾਲ ਸੀ, ਉਸ ਦੇ ਲੌਂਛਣ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਆਪਣੀ ਸੁਤੰਤਰ ਇੱਛਾ 
ਨਾਲ ਉਸ ਨੇ ਵਿਸ਼ਵ ਉਤਪਤੀ ਦਾ'ਨਿਰਣਾ ਲਿਆ। ਇਹ ਨਿਰਣਾ ਕਾਰਨਾਂ ਦਾ ਕਾਰਨ 
ਸੀ, ਪਰਾ-ਪੁਰਬਲਾ ਸੀ ਤੇ ਸਰਬ- ਵਿਆਪਕ ਅਰੂਪ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਜਵਲਿਤ ਹੋਣਾ ਸੀ। ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਹਨ੍ਹੇਰੇ ਵਿਚ ਇਕ ਤਾਰੇ ਦਾ ਲਿਸ਼ਕਣਾ 
ਸੀ ਇਹ ਆਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਇਕ ਥਰਥਰਾਹਟ, ਇਕ ਗਰਜ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਤੇ ਮਾਰੂਥਲ ਵਿਚ 
ਪਹਿਲੀ ਘਾਹ ਦੀ ਇਕ ਪੌਤੀ ਦਾ ਉੱਗਣਾ ਸੀ। ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਤੇ ਸੰਗੀਤ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, 
ਕਿਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼। ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਨਾਦ, ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਉਦਗੀਤ (੪੦੦੩ ੦ 9੬ 
9੬੯੦੦), , ਅਵੈਸਤਾ ਵਿਚ ਸਰਾਊਸ਼ਾ, ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਕਲਮਾ, ਯੂਨਾਨੀ ਵਿਚ ਲੋਗੋਸ, ਚੀਨੀ 
ਵਿਚ ਤਾਓ, ਬਾਈਬਲ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨਾਮ ਕਿਹਾ ਗਿਆ 
ਹੈ।ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਜਾਂ ਨਾਦ ਅਜਿਹੀ ਧੁਨੀ- ਲਹਿਰ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਸੁਣਨ-ਸ਼ਕਤੀ (6੦98੦7ਗ੫੨੬) 
ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ। ਇਹ ਤਾਂ ਰਚਨਾਤਮਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਸਿਰਜੀ ਪਹਿਲੀ ਕਰੁੰਬਲ 
ਹੈ। ਸਰਬਤ ਜਗਤ ਦੀ ਇਹ ਧੜਕਣ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਤੇ ਸਦੀਵੀ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਵਿਸ਼ਵ 
ਵਿਚ ਹਰ ਥਾਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਵਾਨ ਹੈ। ਲੱਖਾਂ ਕਹਿਕਸ਼ਾਂ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਤੈਰ ਰਹੀਆਂ 
ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਮੌਛੀਆਂ ਸਾਗਰ ਵਿਚ । ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਅਕਾਲੀ ਸੰਗੀਤ ਵੀ ਕਿ੍‌ਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਚੇਤਨਾ, ਤਨਾ, ਚੇਤਨਾ ਵਿਚੋਂ ਵਿਚਾਰ ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ ਜਿਵੇਂ ਖੰਡਿਤ ਪੋਧ ਅਤੇ 
ਖੈਡਿਤ ਰੇਖਾਵਾਂ ਨੈ ਅਖੋਡਤਾ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਵੇਂ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਕਾਲ 
ਤੋਂ ਖਿਰ ਅਕਾਲ ਦੀ ਸੋਝੀ ਮਿਲੀ। ਮਾਇਆ ਦੁਆਰਾ ਸਿਰਜਿਤ ਅਤ੍ਰਿਪਤ ਧੜਕਣਾਂ, ਅਸ਼ਾਂਤ . 
ਬਰਥਰਾਹਟਾਂ ਨੋ ਅਹਿਲ, ਅਹਿਲ, ਸ਼ਾਂਤ ਅਕਾਲ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਿਖਾਇਆ। ਅਕਾਲ ਮੁਲ ਸੌਤਾ ਹੈ ਰ੍ 


ਇ੬=- ਸਨ 


`ਤੇ ਕਾਲ, ਪੁਲਾੜ, ਮਾਇਆ, ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਪਰਛਾਵੇਂ -- ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰ ਹਕੀਕੀ ਹੋਂਦ 


ਕੋਈ ਨਹੀਂ। ਅਕਾਲ ਸਰਬ-ਹੋਂਦ ਦਾ ਜਨਮਦਾਤਾ ਹੈ। ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਮੋਤ ਦੋਵੈਂ ਕਾਲ ਦੇ 


ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਰੂਪ ਹਨ ਤੇ ਕਾਲ, ਕਾਲ, ਅਕਾਲ ਦਾ ਨਿੱਕਾ ਜਿਹਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਹੈ। ਕਾਲਗੁਤ ਉਤਪਤੀ _ 
ਅਕਾਲੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਤਾਮੀਲ ਹੈ। ਜੀਵਨ, ਕਾਲ ਦਾ ਅਤਿ ਰਹੌਸਮਈ ਖੇਲੁ ਹੈ। ਮੋਤ ਅਜ਼ੂਬਾਂ ' 
ਠਹੀਂ, ਜੀਵਨ ਅਜੂਬਾ ਹੈ। ਤਾ 
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ਨਲ ਬਾਲ ਜਸ ਦਲ ਕਾਲ ਤੋਂ ਪਰ ਦੇ ਅਕਾਲੰ ਦੇ ਅਰਭਵ ਬਾ 


<< """ਤ ਬਾ ਲੇ 


ਨਹੀ। ਚ ਕਰਤਾ ਹੈ ਤੇ ਅਜਨੀਹੈ। ਜਪੁ ਦੇ ਆਰੰਭਕ ਸਲੋਕ ਵਿਚ ਅੱ 


ਨਮ ਬਚ ਮਿਥ ਕੈ ਕਿਗ ਹੈ 


ਦੇਸ ਕਾਲ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵੈਲੈ ਖੈਰ ਸੀ (ਜੁਗਾਦਿ ਸਚ) 
ਜੋਚ ਹੁਣ ਵਰਤਮਾਨ ਹੈ ਤੇ ਸੋਚ ਹੀ ਰਹੇਗਾ (ਹੈ ਭੀ ਸਚੁ, ਨਾਨਕ ਹੋਸੀ ਭੀ ਸਚ) 
ਰ ਹਦ ਯੂ ਰੋਾ, ਚੁਆਪਰ ਅਤੇ ਕਲਿਜੁਗ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਹੀ ਕਿਉ ਰ 
ਕ੍ਰਮਵਾਰ 1, ਪਰ 144 ਹਿਸਾ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਇਜ ਕਰਕੇ ਜੇ ਸਕਰਿਯਗ ਦਾ 


ਦੂਤ ਹੈ ਨ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਬਿ ਮਾਇਆ ਸੈਪੂਰਨ ਅਰ ਹੈ ਤੈ ਅਕਾਲ ਤਤੀ 
ਸਾਤਵਿਕ 


ਕਲਿ ਆ ਨੂ ਜੂਲਯ ਕਰਨ ਉਪਰੈਤ ਅਆਣਮਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਬਦ 


ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ 'ਬਟ੮' “' 
ਅਕਾਲ ਦੀ ਹੋਂਦ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੈ ਕਾਰਨ ਤੋਂ ਹੈ। ਇਹ ਸਫੈ-ਜੀਵਤ, ਏਕਾਧਤ, 


। ਕਾਰਨ । 
। ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੀ ਇਹ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੈ ਸਮੁਰੂਪ ਹੋਰ _: 


ਤਾਂ ਹਦ ਵਾਰਸ ਦ ਭਵ ਹੈ ਕਿ ੀਲੈ ਤੋ ਦਲਕਾ ਕਈ ਹਰ ਰਗ ਪਦ 
ਨਿਖੇਧ 0੪8੬੪੩) ਕਿਸੇ ਵੱਸਤੂ ਦੀ ਕੀਮਤ ਚੀਰੇ ਨਹੀ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਜਾਂ ਹੈਂਦ ਨੂੰ 


ਜਨਿ (੪੬੧ ਵਨ ਦੀ ਮਤ ਚ ਨ ਦੀ 
ਰ੍ ੧੦੧ ਰ 


ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਵਿਸਤਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਆ" 


ਜੇ ਇਹ ਅਵਿਅਕਤ ਹੈ ਤਾਂ ਵੀ ਉੱਚ ਦਰਜੇ ਦੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੋਂਦ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਵਾਸਤਵ 5੧੯੯ ਮਾਦੀ 
ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਅਣਹੋਂਦ ਦੀ ਦਫੋਤ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਹੈ ਉਸਨੂੰ ਦੇ ਪਖ ਤ'ਪਰਿਕਾਸਿਤ ਨਹੀ 
ਕਰੁ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਪਹਿਲਾ, ਅਕਾਲ ਜੋ ਕਿਸੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀਂ। ਦੂਜਾ ਪੁਰਖ, ਮੁਕਤ 
ਜੋ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਮੋਜੂਦ ਹੈ। _ਨਿਰਾ 
` ਭਾਰਤੀ ਮਿਥਿਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕੇਵਲ ਦੇਵਤਿਆਂ, ਦੈਂਤਾਂ, ਯੌਕਸ਼ਾਂ, ਦਾ ਦੂ 
ਗੌਧਰਫੀ ਖਿਚ ਹੈ ਅਕਲ ਉਸਤਤਿ ਵਿਖੋ ਇਸ ਦਾ ਗੁਰੂ ਕੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕੌਤਨ .- _ਭਵਾ/ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। (ਸਰ! 
ਲਵਾ ਚੋਰ ਤੋਂ ਬਸ ਹੀਜੀਆਂ ਨਸਲ ਅਪ ਟੀ "ਦਸ ਚ ਹੈ।ਮ 
ਮਾਢ 


ਨ ਰੌਬ ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਨੋੜੇ ਹੋਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੱਤਾਂ। ਧਨੀ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਲੋਕਾਂ ਨੋ ਆਖਿਆ ਕਿ 

ੂਤ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਨਮਾਨ ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਰੌਬ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਸਦਕਾ ਉਸ 
ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ ਹਨ। ਪ੍ਰਤੂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਕਥਨ ਨੂੰ ਅਸਵੀਕਾਂਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। [3] 

ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਦਿਨ ਜਾਂ ਰਾਤ, ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸਥਾਨ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਵੀ ਅਸਵੀਕਾਰ 

ਕੀਤਾ ਹੈ। ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹੋਣ ਪਿੱਛੇ ਉਸ ਦੀ ਹਰ ਥਾਂ 


ਮੋਜ਼ੁਦਗੀ ਦਾ ਸੰਕੋਤ ਹੈ। ਸਰਬ ਠਉਰ ਲ੍ਿਵਾਸ' ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਕਿਤੇ ਉਸ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਨਹੀਂ 
_ਨਹੀਂ। ਸੋ ਅਸੀਂ ਇਸ ਸਿੱਟੇ.ਤੇ ਪੁੱਜਦੇ ਹਾਂ ਕਿ : ਪੁਤਰ 
`_ (6) ਸਰਝ ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੈ,ਚਹੁਆਂ ਯੁਗਾਂ-ਸਤਿ, ਤ੍ਰੜ,ਦੁਆਪਰ,_ _'___ 2 5 
ਕਲਿ ਵਿਚ ਅਤੇ ਤਿੰਨ ਕਾਲਾਂ ਭੂਤ, ਭਵਿੱਖ, ਭਵਾਨ ਵਿਚ ਕਿਧਰੇ ਲੋਪਨਹੀਂ£ ਟ ____ ਪ੍ਿੰਲ 

੍ ਨਾਲ 


(ਅ) ਅਕਾਲ ਧਰਤੀ ਹੈ ਬਹਿ ਦੇ ਹਰ ਲਘਤਮ ਮਹਾਤਮ ਕਣ ਵਿਚ ਸੋਸੂਦ 
ਹੈ, ਲੋਕ ਪ੍ਰਲੋਕ ਹਰ ਥਾਂ-ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ।” 3 


_ਪ੍ਰਤੌਖ ਹੈ ਕਿ ਕਾਲ ਪੁਲਾੜ ਵਿਚ ਸਭ ਥਾਂ ਉਸ ਦੀ ਹੇਂਦ ਹੈ। ਸਗੋਂ ਕਹਿਣਾ ਉਚਿੰਤ 
2“:> ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਕਾਲ ਅਤੇ ਪੁਲਾੜ ਅਕਾਲ ਵਿਚ ਮੋਜ਼ੁਦ ਹਨ।_ 


3%%% 'ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ' ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਨੂੰ ਅਨੌਕ ਪੌਖਾਂ ਤੋਂ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਅਤੇ 
" ਹੈ। ਗੁੜੁ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਆਪਣੀ ਇਸ ਰਚਨਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਰਾਹੀਂ ਤੇ ਕਾਵਿ- ___ ਇਸ 
ਪੀਆ ਲੀਲਾ ਜਪਤਿਨੀ ਕਦ ਲਨ ਇਹ ਵਿ 

ਤਪ ਕਾਰ ਮਾਰੀ ਐਖਿ। ਰ੍ ਰ੍ ਰਾ 

(1੧ ਅਕਾਲ : ਜਨਮ ਅਤੇ ਮੌਤ ਰ ਰੱ ਰ੍ ਰੇ ੬ 

ਅਕਾਲ ਦਾ ਨਾਂ ਜਨਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਨਾਂ ਮੋਤ। ਇਸ ਅਜੂਨੀ ਸਤੂਪ ਨੂੰ 'ਜਨਮ ਮਰਨ ੍ ਆ 

_ਬਿਹੀਣੁ!| ਕਿਹਾ ਹੈ। ਮਨੁਖ ਆਵਾਗੋਣ ਦੇ ਚੌਕਰ ਵਿਚ ਸੀਮਿਤ ਹੈ ਪਰ ਅਕਾਲ 'ਆਦਿ ਜਿ 
ਅਨਾਦਿ ਅਗਾਧਿ ਅਭੇਖ ਅਦੇੇਖਨੂ ਹੈ। ਜਨਮ ਅਤੇ ਮੋਤ ਤੋਂ ਸੁਤੌਤਰ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਸੀਂ ਇੰ 


ਆਖਦੇ ਹਾਂ ਬਿ ਉਹ ਆਦਿ ਅਤੇ ਅੰਤ ਦੀਆਂ ਹਦ ਤੋਂ ਪਰੇ ਹੈ। ਉਹ ਅਮਰ ਹੈ ਅਤੇ 
ਰਿ 
ਅਜੂਣੀ ਹੈ। 

ਗਲਿ ਦਾ 
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ਵਸ ਜਾਤ, ਫ਼ਰਕ ਤੇ ਰਿਸਤੇ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਮੋਨਿਆ ਹੈ। ਮਇਆ ੬5ਵ੩=-€' 
੧ ਜਥਬੇਦੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੈ, ਪਰ ਅਕਾਲ ਇਉਂ ੨ 
ਤਦ 


ਹੋ ਨਾ ਪਛਾਣ। ਪਰਸ ਦੀ ਰਿਜੇ ਇਕ ਵਿਸੇਸ ਲੇ 


2 ਕਉ ਅਗ ਦਰ _ ਪਰ ਰਸ 
੧ ਵਿਚ ਬੇਚੈਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸਤਵ ਸ਼ੁੰਧ ਚੇਤਨਾ ਪੁਦਨੈ 


ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਹੈ ਤੇ ਜੜ੍ਹਤਾ, ਸੁਸਤੀ, ; ਆਲਸ % 
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`ਜਾਣਿਆਂ ਜਾਂ ਸਕਣ ਯੋਗ ਨਹੀਂ। ਸ਼ੈਕਰ ਆਖਦਾ ਹੈ,“ਬ੍ਰਹਮ ਪੁਲਾੜ ਤੋਂ ਗੁਣ, ਗਤੀ, ਕਾਰਜ 


ਗੁਣ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਨੀਰਸ ਬਣਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ : 
ਕਹੂੰ ਤ੍ਰਿਗਨ ਅਤੀਤ 
ਕਹੁ ਸਰਗੁਨ ਸਮੋਤ ਹੋ।? /3 ਰ੍ ੍‌ 
ਅਕਾਲ ਗੁਣ-ਅਤੀਤ ਵੀ ਹੈ, ਗੁਣ-ਨਿਧਾਨ ਵੀ। ਉਸ ਵਿਚ ਸਰਬ ਭਾਵ ਹਨ ਤੇ 
ਕੋਈ ਇਕ ਭਾਵ ਉਸ ਲਈ ਮਹੌਤਵਹੀਣ ਹੈ। ਕਦੀ ਕਦੀ ਅਕਾਲ ਨੂੰ ਦੇਵਾਂ ਸੰਗ ਮੌਗਲ 
ਕਰਦਿਆਂ ਚਿਤਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਕਿਤੇ ਉਂਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਕਿਤੇ ਰਾਖ਼ਸ਼ਾਂ ਨੂੰ 
ਪੇਦਾਂ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਕਿਤੇ ਵੇਦ ਬਾਣੀ ਰਚ ਰਿਹਾ ਹੈ, 
ਕਿਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਪਿਆਰ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੇ ਲੌਕਿਕੁ ਗੀਤ ਰਚ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਕਾਲ ਇਹਨਾਂ ਦਵੈਤਾਂ 


ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ ਆ ਗਿਆ ? ਇਸ ਦਵੈਤ ਨਿਖੇਧ ਨੂੰ ਏਕੰਕਾਰ ਸ਼ਬਦ ਹੌਲ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ , 


ਤੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, “ਸਰਬ ਕਾਲਿ ਸਰਬ ਠੌਰਿ ਏਕ ਸੇ ਲਗਤ ਹੋ।ਨ; ਨੂਅਕਾਲ ਹਰ ਵਿਰੋਧਾਭਾਸ . 
ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੈ। ਸਥਿਰਤਾ-ਨਿਰੰਤਰਤਾ, ਪਰਿਵਰਤਨ-ਜੜ੍ਹਤਾ, ਪੂਰਨਤਾ-ਮਪੂਰਨਤਾ, ਸਾਪੇਖ- 
ਨਿਰਪੇਖ, ਸੀਮਿਤ-ਅਸੀਮ ਉਹ ਹਰ ਦਵੰਦ ਅਤੇ ਵਿਰੋਧਾਭਾਸ ਤੋਂ ਪਰੇ ਇਕ ਸੰਪੂਰਨ 
ਏਕਤਾ ਹੈ। `____ 

ਇਥੇ ਇਹ ਵਰਣਨਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਕੁਝ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਨੈ ਗੁਣਾਤੀਤ ਅਕਾਲ ਨੂੰ ਅਣਹੋਂਦ 
ਨਾਲ ਮਿਲਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਹੇਗਲ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਂਰੇ ਗੁਣਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਸ਼ੁੰਧ ਚੇਤਨਾ, 
ਅਣਹੋਂਦ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਨਹੀਂ। ਰਾਮਾਨੁਜ ਅਤੇ ਨਿਆਇਕ ਵੀ ਆਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਅਜਿਹਾ ਬ੍ਰਹਮ 


ਅਤੇ ਤਿੰਨਤਾਵਾਂ ਤੈਂ ਮੁਕਤ, ਉੱਚਤਮ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਕਾਲ ਤੋਂ ਪਾਰ, ਸੁਸਤ ਮਨੁੱਖ ਮਨ 

ਨੂੰ ਅਣਹੋਂਦ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੌਦਾ ਹੈ।; ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਅਕਾਲ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਉਸ ਨੂੰ ਅਣਹੋਂਦ 

ਵੇਰਗਾ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦਾ ਸਰੋਂ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਯੋਗ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਹੋਂਦ ਅਣਹੋਂਦ 

ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਰਾਹੀਂ ਅਨੁਭਵ ਕਰ ਸਕੀਏ। ਅਤ 
ਲਿਆ ਲਪਸਤਰਕਬੰਲਕ ਮਨੀਲਾ" "ਤਾਕ 


[5] ਅਕਾਲ ਦੇ ਕਾਰਜ 
ਉਤਪਤੀ : ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਅਕਾਲ ਸਦੀਵਤਾ ਦਾਸਰੋਤ,ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਨਾਇਕ 


ਹੈ ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੀ ਉਪਮਾ ਉਸ ਦੇ ਕਾਰਜਾਂ ਨੂੰ ਸਮਰਪਿਤ ਹੈ। ਉਹ ਚੋਦਾਂ ਖੇਲ੍ਹਾਂ  । 


(ਲੋਕ ਚਤੁਰਦਸ ਖੇਲ) ਦਾ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਹੈ। ਆਪੇ ਖੇਡ ਰਚਾ ਕੇ ਆਪ ਸਮੇਟ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ 
ਮਿਥਿਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਕਰਤਾਰੀ ਅਤੇ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਕਾਰਜ ਬ੍ਰਹਮਾ ਅਤੇ ਰੁਦਰ ਨੂੰ ਸੱਂਪੇ ਗਏ 
ਪਰੁ ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਨ ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲ ਬਹੁਤ ਵਾਰੀ ਬਣਾਉਣ ਢਾਹੁਣ ਦਾ ਕੌਮ ਕਰ ਚੁੱਕਾ 
ਹੈ ਤੇ ਕਿਸੇ ਹੈਰ ਦੇ ਜਿੰਮੇ ਉਸ ਨੌ ਇਹ ਕਾਰਜੁ ਨਹੀਂ ਲਾਏ। ________ 

ਉਹ 'ਕੁਰਤਾ ਸਦੀਵ' ਹੈ। ਸਭ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈ। ਇਕ'ਪਸੇ ਉਸ ਨੇ ਸਿੱਥਕ 


ਦੇਵ ਦੈਂਤ ਯਕਸ਼ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਐਡਜ, ਜੇਰਜ, ਸੇਤਜ, ਉਤਭੁਜ, ਖਾਣੀਆਂ ਅਤੇ 
ਮਾਦੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀੀ। __`- 


ਵਿਨਾਸ਼ : ਉਹ 'ਜਗਤ ਕਾਲ' ਹੈ, 'ਸਭਨ ਕੇ ਕਾਲ' ਹੈ, ਬਦੀ ਸੰਘਾਰਕ ਹੈ। ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ 
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੧੧੭੨ 


“ਨ ਨਜ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਿਮਰੀ ਨੰ ਦੁੱਖ ਦਰਦ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਮੋੜ ਦੀ ਸੱ 


੧੦----=- ਲੇ 


ਰੰ ਹੂੰ ਤੇ ਉਜ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਦਧਾਰਾ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਜੋ ਬਦੀ ਦਾ ਲਾਜ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਬੱ 
ਨੋਕੀ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਜੋ ਉਸ ਨੰ ਉਤਪੈਨ ਕੀਤਾ ਉਸ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਦਾ 


ਹੈ, ਉਸ ਨਾਲ ਸਨੌਹ ਕਰਦਾ ਹੈ। 


ਰ੍ ਉਹ ਰਖਵਾਲਾ ਹੈ ਤੇ ਦਿਆਲੂ ਹੈ। ਉਹ ਗਿਆਨੀ-ਅਗਿਆਨੀ ਸਤ ਨੂੰ ਦਾਤਾਂ ਦਾ 
`ਹ ਇਥੇ ਤਕ ਕਿ ਐਗੁਣਹਾਰਿਆਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਰਹਿਮ ਕਰਦਾ ਹੈ 17 ਰ੍ 


! ਖੜਗ ਨੂੰ ਪ੍ਰਣਾਮ ਕਰਦੇ ਹਨ £ (ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਵਿਚ ਖੜਗ ਨੂੰ ਜੋਗ ਦਾ ਕਰਤਾ 


ਉਰ ਖਰੜਾ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਖੜਗ ਦੈਵੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਹੈ, ਬਦੀ ਦੀ ਸੰਘਾਰਕ ਤੋ ਨੌਕੀ ਦੀ 


ਜਲਿ 


ਰੌਖਿਅਕ ਹੈ। ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਸਰਬਲੈਹ, ਅਕਾਲ ਦਾ ਹੀ ਲੈਕਿਕ, ਠੈਸ ਰੂਪ ਹੈ। 


[੧ ਅਕਾਲ ਦਾ ਮਿੱਥ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ 


`'।੪ ਅਕਾਲ ਦੀ ਲੌਕਿਕਤਾ _ 


ਲਕਿਕਤਾ ਦੇ ਪੱਖ ਅਕਾਲ ਸਰਝ-ਵਿਆਪਕ, ਸਰਬ- ਸਰੂਪ ਹ। ਭਾਵੇਂ ਅਕਾਲ ਹੋਣ 
ਕਰਕੇ ਉਹ ਭਾਵਨਾ ਮੁਕਤ ਅਤੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਕਰਤ । ਹਵਾ 


__ਹਰਤਾਂ ਤੇ ਇਉ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਹਰ ਕ੍ਰਿਆ ਵਿਚ ਮੋਜੁਦ ਹੈ। ਸਾਕਾਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹ 
੍‌ ਹਰ ਜੀਵ ਅਜੀਵ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਦੇ ਸਬਧਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਵਰਣਨ 
` ਕਰਨੀ ਸੁਗਮ ਨਹੀਂ ਪਰ ਉਹ ਸਭ ਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਪਿਆਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਪਿਆਰ 


ਰ੍ ਕਰ ਹੈ। ਪਰਗਟ ਅਕਾਲ ਦੋ ਵੀ ਦੋ ਰੂਪ ਚਿਤਰੇ ਹਨ, ਪਹਿਲਾ ਹੈ ਸਰਥ ਲੋਹ 


ਰ ਦਾ ਠੋਸ ਜਪਦਾ ਹੈ ਮਹਖਜੁਰ ਮਰਦਾਨਾ ਦਾ ਮਥੰਕ ਜੂਪ। ਸਰਬ ਲੋਹ ਸਰਬ ਰੀਖਆਨ 
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<< 


ਪ੍ਰਗੀਤ 


ਪ੍ਰੁਝ 


ਹੈ। ਸਮਕਾਲੀ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਦੇ ਜਬਰ ਤੋਂ ਕਿਉਂਕਿ ਸਿੰਥ ਕਥਾਵਾਂ ਨਜਾਤ ਨਹੀਂ ਦਿਵਾ ਸਕੀਆਂ, 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਰਬਲੋਹ ਸਕਲਪ ਦੀ ਜਰੂਰਤ ਪਈ। ਮੰਦਰਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾਵਾਂ ਕਰਦੇ ਪਜਾਰੀਆਂ 
ਨੂੰ ਕਤਲ ਕਰਨਾ ਤੇ ਦੈਂਵ ਬੁੱਤ. ਤੋੜ ਦੇਣੇ, ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਮੁਗਲ 
ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਲਈਂ ਆਮ ਜਿਹੀ ਗੌਲ ਸੀ। ਧਰਮ ਦੀ ਰਖਿਆ ਲਈ ਅਕਾਲ ਦਾ ਸਰਬਲੋਹ 
ਰੂਪ ਆਵੋਸ਼ਕ ਸੀ। ਸਰਬਲੋਹ ਜੇ ਅਕਾਲ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟ ਰੂਪ ਹੈ ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੌਥ ਸਰਬਲੋਹ 
ਦਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਪਤਾ ਸੀ ਕਿ ਮਿਥਿਹਾਸ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਜਿੱਥੇ ਲੋੜ ਭਾਸੀ ਲੋਕਧਾਰਾ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਐਗ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਮਿੱਥ ਕਥਾਵਾਂ ਦਾ ਵੀ 
ਜਹਾਰਾ ਲਿਆ। ਇਸ ਪੌਖੋਂ ਮਹਿਖਾਸੁਰ ਮਰਦਾਨਾ ਦੀ ਕਥਾ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਸਥਾਨ ਰਖਦੀ ਹੈ।ਭਾਰਤੀ 
ਮਿਬਿਹਾਸ ਵਿਚ ਭਾਂਵੇਂ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਨਿਸਬਤ ਮਰਦ ਦੇਵਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕਿਤੇ ਵਖੇਰੇ ਹੈ, ਪਰ 
ਦੁਰਗਾ, (ਜਿਸ ਨੂੰ ਮਹਿਖਾਸੁਰ ਮਰਦਾਨਾ ਭਾਵ ਮਹਿਖਾਸੁਰ ਦੈਂਤ ਦਾ ਸੰਘਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀ) 
ਦੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ ਉੱਤੇ ਇਸ ਕਚਕੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਕੇਂਦਰਿਤ ਕਰਵਾਇਆ ਤਾਂ ਕਿ ਇਹ 
ਦਿਖਾਇਆ ਜਾ ਸਕੇ ਕਿ ਦੁਰਗਾ ਔਰਤ ਹੋ ਕੇ ਜੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਰਾਖਸ਼ਾਂ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰ 
ਕੋ ਮੂੰਹ ਤੋੜਵੀਂ ਹਾਰ ਦੇ ਸਕਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਤੁਸੀਂ ਮਰਦ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਜ਼ੁਲਮ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕਿਉਂ 
ਨਹੀਂ ਵਿਦਰੋਹ ਕਰਦੇ ? ਦੁਰਗਾ ਦਾ ਚਰਿੱਤਰ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰ ਮਨੋਦਸ਼ਾ ਪਰਿਵਰਤਿਤ 
ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਸੀ। ਰ 

ਜ਼ਾਲਮ ਹਕੂਮਤ ਬਦੀ ਦਾ ਅਵਤਰਣ ਸੀ ਜੋ ਪ੍ਰਤੌਖ ਸੀ, ਠੋਸ ਸੀ ਤੇ ਹਰ ਰੋਜ਼ ਲੋਕਾਂ 
ਦਾ ਉਸ ਨਾਲ ਵਾਹ ਪੈਂਦਾ ਸੀ। ਸਰਬਲੋਹ ਨੋਕੀ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਹੈ ਜੋ ਪਰੋਖ ਹੈ, ਸੂਖਮ ਹੈ, 
ਪਰੰਤੂ ਵਧੀਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹੈ।ਇਹ ਸੁਖਮ ਸ਼ਕਤੀ ਅਕਾਲ ਦੀ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਰਾਹੀਂ ਅਤਿਆਚਾਰ 
ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੀ, ਇਤਿਹਾਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸਚਾਈ ਪ੍ਰਤੌਖ ਹੈ। 


੧ ਅਕਾਲੀ ਅਨੁਭਵ ਰ੍ 


ਅਕਾਲ ਦੀ ਥਾਹ ਪਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਕੇਵਲ ਰਹੌਸ ਅਨੁਭਵ ਰਾਹੀਂ ।ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ 'ਪਰਤੌਛ ਹੋਵਤ ਦੇਵ' 'ਦੇਖਾਂ ਮੁਰਾਰਾਂ, ਪ੍ਰਭ ਪਾਉਣਾ ਜਾਂ ਬ੍ਰਹਮ ਲੋਕ ਆਦਿ 
ਕਈ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਪੁਕਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਅਕਾਲੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀਆਂ ਸਮੇਸਿਆਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
“ਅਕਾਲ. ਉਸ਼ਤਤਿ' ਦੇ 22 ਬੰਦਾਂ ਵਿਚੋਂ “5 ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਅਨੁਭੂਤੀ 
ਬੰਦ ਸੰਘ ਇਸ ਨੂ ੂਰ ਕ੍ਰਿਆਇ-ਆਂਖਦੇ ਹਨ। ਵੇਦ ਪੁਰਾਣ, ਸ਼ਾਸਤਰ, ਸਿਮ੍ਤੀਆਂ, 
ਕੋ ਕਾਵਿ ਵੀਂ ਪੂਜਾ ਵਿਧੀਆਂ ਦਾ ਮੱਹੋਤੱਵਰਮਰ੍ਨ ਅੰਗ ਸਨ। ਸਰੀਰਕ ਕਸ਼ਟ ਦੈਣ ਦੀਆਂ 
ਸਾਧੂ ਠੰਢੇ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਖਲੋਂ ਕੇ ਭੰਗੇਤੀ ਕਰਨ ਨੂੰ ਅਕਾਲਾਂ ਅਨੁੰਭਵੇ ਵੱਲ ਇਕ ਕਦਮ 
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€&੦ ੬੧ ੫ = 


2 ਐ ਤੂ 2 % ੫ 


ਰਾਇ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 


ਅਗਨ ਕੁੰਡਾਂ ਵਿਚ ਸਰੀਰ ਤਾਪ 


ਦਸਦੇ ਸਨੀ ਹੂ ਵਦ ਨੂੰ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕਤੇਬ ਨੂੰ ਵਡਿਆਉਂਦੇ ਵਲਿਆ 


ਕੇ ਹੀ ਵਸ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਇਹਨਾ ਨੂ ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਧਰਮ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਇਹਟਾ ਸਾਲ 
ਤਿੜ ਰਹੇ ਸਦ ਹਮ ਲਿਖੀ ਹ। ਕੇਵਲ ਨਾਮ ਅਕਾਲ ਤਕ ਲਿਜਾਣ ਵਾਲੀ ਖੜੀ ਦਾ 


= ਯਾਫੇ। ਅਜਿਹਾ ਸਭ ਵਿਅਰਥ ਹੈ। ਪ੍ਰਮਾ-ਭਰਾਤੀ ਇਕੋ ਇਕ ਸਹੀ 
ਸਾਇਦ ਕੋਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਐਗਨਾ ਅਧੀਨ, ਕੋਸ ਪਬੀਨ,'ਭਾਵਨਾ ਚਰਨ 


ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ੮ ਸਲਾਦ ਦਾਦ ਸਦੀ ਹੀ ਦੀ 
ਅਪ ਕਰਤਾਰ ਹੈ। ਨਾਮ ਹਿਰਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਮੋਜੂਦ ਹੈ, ਜਿਸ ਕੰ ਰਲ 


ਹਦ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਾਮ ਦੁਆਰਾ ਪੇਮ ਤੇ ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਮਲਖ ਦੀ (ਨ 


ਨਮ ਤੋਂ ਬਗੌਰ ਹੋਓੰ ਕਿਸੈ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਮੰਤਰ ਨਹੀਂ ਮੈਨਿਆ ਗਿਆ। 

(ਅ) ਗਿਆਨ :% ; ਅਕਾਲੀ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਦੂਜਾ ਸਰੋਤ ਗਿਆਨ ਹੈ। ਗਿਆਨ ਬਗੈਰ 
(ਗਿਆਨ ਕੇ ਬਿਹੀਨ) ਅਤੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗ੍ਰਸਤ (ਕਾਮ, ਕ੍ਰੋਧ ਮੇ ਪਰਬੀਨ) ਮਨੁੱਖ ਅਕਾਲੀ 
ਨਹੀਂ ਹੈਸਕਦੇ।ਗਿਆਨ ਉਹਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖ ਮਨ ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਉੱਤੇ ਨਿਯੰਤਰਣ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਹਿਸਥ ਵਿਚ ਜੀਆਂ ਦੀ ਪਰਿਵਰਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਆਪਾ ਵਾਰ ਦੋਣ ਵਰਗੀ 
_ ਪਰਉਪਕਾਰੇਤਾ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦਾ ਦਰ ਖੋਲ੍ਹਦੀ ਹੈ।ਸੰਤਾਨ ਨਾਲ ਪ੍ਰੇਮ ਸਹਿਜੇ-ਸਹਿਜੇ ਮਾਨਵਤਾ 
ਦੇ ਪ੍ਰੇਮ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੁਂਦਾ ਹੈ। ਸੰਸਾਰ ਵੱਡੇ ਸਾਰੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦੀ ਨਿਆਈ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਦਾ ਪਿਤਾ ਅਕਾਲ ਹੈ ਤੇ ਸਭ ਜੀਅ-ਜੰਤ ਭੈਣ-ਭਰਾ ਹਨ, ਸੈਬਧੀ ਹਨ। ਵਾਸ਼ਨਾਵਾਂ 
ਕਾਬੂ ਕਰਕੇ ਦੂਜਿਆਂ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਜਿਹੇ ਉਦਾਤ ਕਰਮ ਆਨੰਦਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਖੋਹ ਕੇ ਖਾਣ ਨਾਲੋਂ ਵੰਡ ਕੇ ਖਾਣ ਦਾ ਵੱਖਰਾ ਸੁਆਦ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਗੁਰਮਤਿ 

__ਦਾ ਸਮਾਜਵਾਦ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਆਪਾ ਵਾਰਨਾ ਹੈ, ਮਾਨਵ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨੀ ਹੈ। 

€) ਭਗਤੀ : ਭਗਤੀ ਤੋਂ ਭਾਵ ਪ੍ਰਤੂ ਪਿਆਰ ਵੌਲ ਪ੍ਰੇਰਿਤ-ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਭਜਨ- _ 
ਬੰਦਗੀ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਕਿਸੈ ਖ਼ਾਸ ਕੈਂਦਰੀ-ਬਿੰਦੂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਉਂਕਿ ਭਗੜੀ 
ਦੀਆਂ ਬਿੰਦੂਆਂ ਵੇਖ-ਵੌਖ ਹਨ ਇਸ ਕਰਕੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਵੌਖਰਾ- 
ਵੱਖਰਾ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਕੈਂਦਰੀ-ਬਿੰਦੂ ਅਕਾਲ ਹੈ ਇਸ ਕਰਕੈ ਭਗਤੀ ਵੀ ਨਿਰਗੁਣ 
ਹੈ। ਇਸ ਨਿਰਗੁਣ ਪ੍ਰੇਮਾ-ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਪਤੀ ਪਤਨੀ ਦੇ ਪਿਆਰ ਪੂਰਨ ਰਿਸ਼ਤੇ 
ਦੇ ਸਮਤੋਲ ਮੈਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਦੋਵੇਂ ਪ੍ਰਮ-ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਇਕਰਸ, ਇਕ ਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਪਿਆਰੇ ਬਗੈਰ ਜੀਵਨ, ਗੈਰ ਜੀਵਨ, ਮੋਤ ਹੈ 2 

ਵੈਸ਼ਨਵ ਜਲ ਜਿਹ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਨੂੰ ਅਧਿਆਪਕ, ਸਿੰਤਰ, ਮਾੜਾ, ਪੋਡਚ ਅਭੈ _ 
ਧ੍ਰੇਮੀ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਪਰੰਤੂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਪਿਆਰ ਪ੍ਰਸਪਰਿਕ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਅਕਾਲ 
ਦਲ ਗਜ ਦਿ ਜਿ ਅਰ ਨਸਲ ਅਲ 
ਹੈ ਮਰਿ ਕਾ ਕਹਿਣੀ ਕਿ ਦਿ ਪਸਰ ਕਲਮ ਹੋ ਪਲਾਇਨ ਹੈ, 
ਪਰੰਤੂ ਧਰਮ-ਮੀਮਾਂਸਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਮਹੌਤਤਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ : 

ਹੁ ਹਲ 01੪09 7%58੪8ਗ ਐਗਰੋ, 

ਹਾਂਸ5ਮਸ/ਨਿਸ੍ਰ 5 2 ਯੂੰਘਿਮ ਜਉ $੬, ਲੈ ਗਰ 

€' 0255, ਨ! 75207 9 ਮਰਿਗਿਊ 7੬ਘ07ਯਮ 

੬ਦ॥0%, ਹਾ 9 0805 £0 ੬00੬੬ 

ਮਿੱਏ ਲਤ! ਪ੍ਰਮਕਮ5 ਨੀ 0੬%ੰ ਫਟ 560, ੬70ਡ0# ਨ ਹ088,2 22 ਉੰ 


ਮਨੁੱਖ ਜਦੋਂ ਦੂਜੇ ਪਾਸਿਓ' ਕੋਈ ਅਸਰ ਨਾ ਹੁੰਦਾ ਦੇਖੋ ਤਾਂ ਕ੍ਰੋਧਿਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਜੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸਿਓ' ਪਿਆਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਜਾਵੈ ਤਾਂ ਹੌਕਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਦੁਪਾਸੀਂ ਪਿਆਰ 
_ ਵਾਜ਼ਨਾ ਦਾ ਲੋਭ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਮੋਹ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਪਿਆਰ 
ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਵਿਕਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਜਨਮ ਨਹੀ ਦਿੰਦਾ। ਦੂਜੀ ਗੌਲ ਇਹ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਕਾਲ 
46 ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ ਤੇ ਇਸੇ ਵਿਚ ਉਹ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੋ ਅਕਾਲ ਨਾਲ 
੭੭ ਪਿਆਰ ਕਰਨਾ ਉਸ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਕਰਨਾ ਵੀ ਹੈ। 
4. “7੨੩੩” 
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ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਇਕੋ ਅਰਥ ਹਨ। ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਚ ਇਕੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਵਾਂ 
ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹੈ। ਰ੍ 
ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਦਾ ਧੁਰਾ ਉਸ ਦਾ ਮਿਬਹਾਸ ਹੈ। ਮਾਲਿਨੋਵਸਕੀ ਅਰ 
10੬ ਨ 7੧ ੩ ਗਿ0ਿ/0੪੪ 8੦੦੧ਊ, 1.$. 1੧ ॥੩ €8(001੩ 1੧9 


ਆਰ ਹਲ ਜੇ ਆਲੂਆਂ ਨ ਹਰ ਵੜ ਰਬ ਹੀ ਬਣ ਦਿਤਾ 
ਕਰਦ ਇਹ ਫੌਬ ਦੇ ਤਿਨ ਅੰਗ ਸਨ। ਫੌਬ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਨੰ ਰਬ ਮਲੀ ਜਾ 
ਜ ਦੱ --------------- 


[ਦੱ ਲ=== ਤਟ 
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ਦਿ 


੧“ 


ਦੀ ਚੀਤੀ ਹੁਣ ਤਕ ਚਲ ਚਰੀ ਹ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਅਕਾਲ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹਰ ਕੋਈ ਸਕਤੀ 
ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ : 
ਜਿਹ ਕੋਟਿ ਇੰਦ੍ਰ ਨ੍ਰਿਪਾਰ// 
ਕਈ ਬ੍ਰਹਮ ਬਿਸਨ ਬਿਚਾਰ//2 2੬. 
ਕੋਟਿ ਇੰਦ੍ਰ ਉਪਇੰਦ੍ਰ ਬਨਾਏ // 
ਬ੍ਰਹਮ ਰਦ੍ਰ ਉਪਾਇ ਖਪਾਏ// 
ਲੋਕ ਚਤ੍ਰਦਸ ਖੇਲ ਰਚਾਇਓ // 
ਬਹਰ ਆਪ ਹੀ ਬੀਚ ਮੈਲ਼ਾਇਓ//5 2੨ . 
ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਦੇਵਤੇ ਆਪਣੇ ਪੁੰਤਰਾਂ ਅਤੇ ਚੇਲਿਆਂ ਸਮੇਤ ਅਕਾਲ 
ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ, ਕੇਵਲ 'ਨੈਤੀ ਨੌਤੀ' ਆਖਦੇ ਰਹੇ। ਅਕਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਹੁੰਚ 
ਤੋਂ ਦੂਰ ਰਿਹਾ, ਯਕਸ਼ ਕਿੰਨਰ ਤੇ ਇੰਦ੍ਰਾਦਿਕ ਉਸ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਨਾ ਸਕੇ ਨੂਂ।,ਉਸ ਦੇ ਰਹੌਂਸ, 
ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਭੋਦ ਵੇਦ ਤੇ ਔਜੀਲ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕੇ। ਸਨਕ, ਉਸ ਦਾ ਗੁਰੂ ਬ੍ਰਹਮਾ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪੁਤਰ ਪੌਜ ਨਾ ਸਕੇ। ਯਕਸ਼, ਸੁਰਗ ਦੇ ਕਿੰਨਰ, ਇਸ ਜਹਾਨ ਦੇ ਮਨੁੱਖ, 
ਨਰਕ ਦੇ ਸੋਪ, ਸ਼ਿਵ, ਇੰਦ੍ਰ, ਚਮੁਖਾ ਬ੍ਰਹਮਾ ਸਭ 'ਨੋਤੀ ਨੋਤੀ' ਆਖਦੇ ਰਹੇ # 35 
ਦੇਵ ਅਤੇ ਦੈਂਤ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਨੌਕੀ ਅਤੇ ਬਦੀ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਮੈਨੋ ਗਏ ਹਨ। ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦਸਵੀਂ ਦਾ ਅਕਾਲ ਜੋ ਆਪ ਨੋਕੀ-ਬਦੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਤੋਂ ਉਪਰ 
ਹੈ ਦੇਵ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਦੈਂਤ ਜੋ ਉਹ ਨੌਕ ਕੰਮ ਕਰੇ ਤਾਂ ਇਨਾਮ, ਜੇ ਬੁਰਾ ਕੌਮ ਕਰੇ.ਤਾਂ ਸਜ਼ਾ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਜੋ ਵਸਤ ਮਦਦਗਾਰ ਹੈ, ਉਹ ਉਸ ਲਈ ਨੋਕ ਹੈ। ਜੋ ਪ੍ਰਗਤੀ 
ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਬਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਨੇਕੀ ਚਲੀ ਜਾਵੇ, ਬਦੀ ਆਪੇ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 


ਅਸੀਂ ਹਿੰਦੂ ਮਿਥਿਹਾਸ ਵਿਚ ਕੁਝ ਦੈਤਾਂ ਨੂੰ ਦੇਵਤੇ ਬਣੋ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੋ 


ਨੇਕ ਰਾਹ ਚੁਣ ਲਿਆ, ਤੇ ਬੁਰੇ ਕੌਮ ਕਰਨ ਸਦਕਾ ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ ਦੈਂਤ ਬਣੇ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ। ਸਪਸ਼ਟ 


ਰ੍ ਹੈ ਕਿ ਅਕਾਲੀ ਕਾਨੂੰਨ ਵਿਰੁੱਧ ਚਲਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਤੇ ਪੌਖ ਵਿਚ ਚੌਲਣ ਵਾਲਿਆਂ 


ਨੂੰ ਇਨਾਮ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਦੈਂਤਾਂ ਦਾ ਨਾਸ ਕੈਵਲ ਇਸ ਕਰਕੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਕਿ ਉਹ ਦੈਂਤ 
ਹਨ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿ ਉਹ ਬਦ ਹਨ।ਕਿਧਰੇ ਅਕਾਲ ਦੇਵਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਘਿਰਿਆ ਹੋਇਆ 


ਸੁਰਗ ਵਿਚ ਸੁਸ਼ੋਭਿਤ ਹੈ, ਕਿਧਰੇ ਦਾਨਵਾਂ ਵਿਚ ਹੰਕਾਰ ਭਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇੰਦ ਨੂੰ ਕਿਧਰੇ 


ਭੰਜਮਾਜਲਾ ₹0 ਓਨੇ 'ਯਖਸ ਲਿਉ ਕਸਰ ਅਸ ਘੋਲ ਇਸ ਦੀ ਸਕ ਕਸ 
ਕਿਹਾ ਹੈ# 3ਓ ਰਹ 


ਹਰਪ੍ਰਣੀ ਮੋਤ ਭੋ ਛਕਾ ਦੈ ਤਤ ਦੇ ਪਲ ਨੂੰ ੁਰ ਦਖਣਾ ਖਰਹਦਾ ਨੇ ਜਿੱਦ 


ਰ੍ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਆਵਾਗੋਣ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਧਨ ਦੌਸੇ ਗਏ ਹਨ ਜਾਂ ਇਹ 


ਆਵਾਗੋਣ ਦੀ ਲੜੀ ਨੂੰ ਛੋਟਿਆਂ ਕਰਦੇ ਦਰਸਾਏ ਗਏ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ 


_ਹਨ ਕਿ ਮੋਤ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਮਨੁੱਖ ਵਿਭਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਪੂਜਾ ਰੀਤੀਆਂ ਨਿਭਾਉਂਦਾ 


ਚਿਹਾ ਹੈ। ਹਰ ਵਸਤ ਜੋ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਹੈ, ਵਿਨਾਸ਼ ੋਵੇਗੀ। ਜਿਹਨਾਂ ਦੇਵਾਂ ਨੂੰ ਉਤਪਤੀ ਅਤੇ 
ਵਿਨਾਸ਼ ਦੇ ਕਾਰਜ ਸੌਂਪ ਗਏ,ਉਹਨਾਂ ਦੇਵਾਂ ਦਾ ਵੀ ਔਤ ਹੋਵੇਗਾ ।ਗੁਰੁ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਮਿਥਿਹਾਸਕ 


1348 


ਕਾਲ-ਚੌਂਕਰ ਵਿਚ ਇਹ ਦੇਵਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਜਨਮੇ ਮਰੇ ਹਨ; ਮਰੰਤੂ ਅਕਾਲ ਇਸ ਕਾਲ 
ਚਕਰ ਤੋਂ ਪਰੇ ਹੈ। ਮਾਰਕੌਡੇ ਪੁਰਾਣ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, 'ਬ੍ਰਹੰਮਾਂ ਦੀ ਉਮਰ ਸੇ ਸਾਲ ਹੈ।=-2੬ 


ਵਿਸ਼ਵ ਉਤਪਤੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਪਰਲੋ ਤਕ, ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਕੇਵਲ ਇਕ ਦਿਨ ਹੈ। ਜਦੋ ਰਾਤ 
ਨੂੰ ਬੁਰਹਮਾ ਸੋਣ ਲਈ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਵਿਸ਼ਵ ਔਗ ਵਿਚ ਵਿਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰੰਤੂ 


<< 


ਸਾਧ, ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਦ੍ਰਵ ਦੇ ਨਿਯਮ ਜੀਵੰਤ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਸ ਦੇ ਜਾਗਣ ਉੱਤੇ ਵਿਸ਼ਵ 


<----------- 


ਫਿਰ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਆਕਰਖਣ ਤੇ ਉਦਕਰਖਣ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਲਗਾਤਾਰ 
ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹਨਨੂਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਪਰਿਣਾਮ ਵਿਕਾਸ ਹੈ। ਕੋਈ ਲੌਕਿਕ ਹੋਂਦ ਅਜਿਹੀ 

` ਨਹੀਂ ਜਿਸ ਦੀ ਅਉਧ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਤੇ ਜਿਸ ਦਾ ਆਦਿ ਐਤ ਨਾ ਹੋਵੇ। ਹਰ ਕਾਲੀ ਹੋਂਦ 

ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋਵੇਗੀ (ਹੋਂਦ ਉਦਕਰਖ ਹੋ ਰਹੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਕੇਵਲ ਇਕ ਪੜਾਅ 

ਹੈ। ਵਿਸ਼ਵ ਜਦੋਂ ਉਦਕਰਖਣ ਕਰਦਾ ਅਨੰਤ ਤਕ ਖੁਜਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਵਿਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 

ਜਿਵੇਂ ਬੁਲਬੁਲਾ ਕੇਵਲ ਇਕ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੋਂਦ ਤੀਕ ਫੈਲ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਿਨਾਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਮੁੜਾ 

ਉਤਪਤੀ ਹੌਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਵਿਨਾਸ਼, ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਮੁਲ ਕਾਰਨ ਹੋਇਆ। 

ਜੋ ਮੁਖ ਤਬਦੀਲ ਡੇ ਫਸ ਵਿਚ ਵਿਕ ਲਹੀ ਲਗਦੇ ਉਸ ਤਰਾ ਘਨ ਜਾਣੀ ਨ 
ਹਨ ਜਿਵੇਂ ਯੂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਖੜੋਤ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਕੇ ਮਰ ਮੁਕ | ਜਸ 
ਇਵੇਂ ਹੀ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਇਕ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਸਮਾਜਕ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 


ਆਇ... --੨"- ਕਿ. 


ਸਿੰਘ ਨ ਖੜੋਤ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਏਸੰਕਲਪਾਂ ਦਾ ਪਨਰ-ਨਿਰਮਾਣ ਕੀਤਾ।ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਅਕਾਲਵਾਦੀ 


ਲਤ --੨ ੨੫੪੫੨ ੬੬ 


ਸੇਧ_ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨੀ, ਇਸੇ ਲੜੀ ਦੀ ਮਹੌਂਤਵਪੂਰਨ ਕੜੀ ਹੈ। 
ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਸਮਕਾਲੀ ਮੁਗਲ ਹਕੂਮਤ ਦਾ ਜਬਰ ਜ਼ੁਲਮ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਸੀ। 


ਇਤ 


ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਦ-ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪਛਾੜਨ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਲਿਆ। ਮਜ਼ਲੂਮ ਅਤੇ ਹਾਰ 
ਗਰੀਬ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਸਵੈ-ਮਾਨ ਤੋ ਸਵੈ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਧੈਦਾ ਕੀਤਾ। ਸ਼ਰਬਲੋਹ' ਦੀ ਰੱਖਿਆ 
ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਚਾ ਦਿ੍‌ੜ੍ਹ ਕਰਵਾਇਆ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਬਦੀ ਵਿਰੌਂਧ ਲਗਾਤਾਰ ਸੰਘਰਸ 
ਦਾ ਹੀ ਨਮ ਸੀ। ਰੌਬ ਦੇ ਲੱਖਾਂ ਰੂਪ, ਅਨੈਕ ਸੰਕਲਪ, ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਕਰ 
ਤੋਂ ਸੋਜੂਦ ਸਨ, ਪਹੰਡੂ ਜਦੋਂ ਮਨੁਖ ਐਗੇ ਸਵਾਲ ਜਿੰਦਗਾਨੀ (੦੪੦੧੪) ਦਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ?“' 
ਜਾਵੇ, ਉਦੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜਾਨ ਬਚਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਸੁਝਦਾ। ਰੌਬ ਦਾ ਯਤਕਮ 
ਸਰਬਲੋਹ ਸੰਕਲਪ ਮਾਨਵਘਾਤੀ ਵੰਗਾਰ ਵਿਰੋਧ ਜੰਗ ਦਾ ਐਲਾਨ ਸੀ। ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤੇ, ਬੋਤ ਜੰਡ) “₹ 
ਸਭ ਸਰਬਲੋਹ ਦੀ ਕੁਠਾਲੀ ਵਿਚ ਢਾਲ ਦਿੱਤੇ ਗਏ। ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਥਾਂ 'ਸਰਬੋਤ ਦਾ ਭਲਾ ਗੰ. 
ਆਦਰਸ਼ ਮੈਨਿਆ ਗਿਆ। ਬੇਯਾਰੋ ਮਦਦਗਾਰੁ ਲੋਕ ਇਕਮੁਠ ਹੋ ਗਏ । 

ਆਵਾਰੌਣ ਦਾ ਭਾਰਤੀ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇਰ ਤੋਂ ਜੂਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮੁਕਤੀ ਲੌਝਣ ਦੇ ਪਰਿਆਸ 
ਦਸ ਚਿਹਾ ਸੀ। ਜੇ ਮੁਕਤੀ ਨਾ ਮਿਲੀ ਤਾਂ ਕੋਈ ਹੋਰ ਜੁਨ-ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇਗੀ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿਦ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਵਰਤੋਂ ਹੁੰਦੀ ਤੋਂਕੀ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ 
ਕੋਈ ਮਾੜੇ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਰੌਂਧ ਕੁਝ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਉਹ 
ਮਰ ਕੇ ਮਾੜੀ ਜੂਨ ਵਿਚ ਪਵੇਗਾ। ਇਹੀ ਹਾਲ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਸੀ। ਜਦੋਂ 
ਬਦੀ ਬੇਔਤ ਹੋ ਗਈ, ਤਦ ਆਪ ਭਗਵਾਨ ਅਵਤਾਰ ਲੈ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰ 


ਜਿ ਜਾ ਦਲ ਗਾ 
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ਦੈਟਰੀ -` ਮਨੁੱਖ ਨੰ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਖੂਹ ਹੀ ਪਿਆਸੇ ਕੋਲ 

ਆਵੈ, ਆਪ ਉਥੇ ਜਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ। ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਅਕਾਲਵਾਦੀ ਸੋਧ ਨੇ ਇਹ ਨਿਸ਼ਚਾ 

“੨੯੭. ਕਰਵਾਇਆ ਕਿ ਗ਼ਲਮੀ ਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਤੋ ਸੋਤੌਤਰਤਾ ਹਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਜੋਤ 
ਮੁਕਤੀ ਮਿਲੇਗੀ, ਜੇ ਤੇ ਜਸ ਦੀ ਦਰ ਦਗਾ 


ਦੇਵੇਂ ਪਸੇ ਰੋਸ਼ਨੀ ਸੀ। ਇਸ ਸੰਕਲਪ ਨੋ ਜਮ ਦਾ ਜਾਲ-ਸਿਰਾਂ ਉੱਤੋਂ ਚੌਕ ] 

___ ਮੋਤ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚਲਾ ਕੋਈ ਨੁਕਸ ਨਹੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਨਿੱਸਾ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਕਹਿਣ 

ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਜੀਵਨ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਹੈ। ਕੇਵਲ ਅਰਿਆਨੀ ਮਨ ਲਈ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸੀਮਾ ਸੌਤ ਦੀ 

_ਹੈ। ਜਿਹਨਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਨੇ ਅਕਾਲ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਮੋਤ ਉਹ ਬਿੰਦ ਰ 
੬੨੦੦ `ਹੈ ਜਿਥ ਜੀਵਨ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਅਸੀਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਹਲ ਵਵਤਿਆ ਗੀ 


_ਵਿਚ ਨਿਖਾਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਵਿਅਕਤੀ ਵਧੇਰੇ ਆਤਮ-ਵਿਸ਼ਵਸ ਨਾਲ ਜਿਉਂਦਾ ਹੈ। ਆਤਮ- 
ਰੱ 'ਤਿਆਗ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਮਨ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਤਰੇਕ 
ਜੇ `_ (ਆਨਾ ਹੋਣ ਸਗੋ ਇਕ ਦਜੋ ਨਗ ਮਿਲਕੇ ਇਕ ਤਰਲ 

. ਆ ਜਾ ਉਹਨਾ ਉਸ 


“੩ ੩... ਏਹ _ਦ ਸੌਸਲੈਸ਼ਣ ਤੋਂ ਨਵੀਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਆਰੰਭ ਹੁੰਦਾ 
1੮ -> ਹੈ ਉਹ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਅਕਾਲ-ਸਿਧਾਂਤ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬੀ 
੨. ..1.. ॥ 


__ ਅਕਾਲ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਅਤੇ ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਨਹੀਂ 
ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਸਾਰੀ ਸਰਗੁਣਤਾ, ਨਿਰਗੁਣਤਾ ਦੇ ਬੀਜ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੈ ਜਾਂ ਉਸ 
'ਦ' ਪ੍ਰਗਟ ਪੱਖ ਹੈ। ਨਿਰਗੁਣਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਵੀ ਅਸੀਂ ਸਰਗੁਣ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ, ਬਿੰਬਾਂ ਅਤੇ 


, _ ਹੈ। ਉਹ ਮਨੁੱਖਾਂ ਨੰ ਬੁਰਾਈ, ਦਰਚਾਰ ਤੈ ਵਿਸ਼ੋ-ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਬਚਾ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ 
੬ ਲੂੰ ਗੁਣਾਂ ਵਾਲੀ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਪਤਿਤਾਂ ਨੂੰ ਪੁਨੀਤ ਤੇ ਨੀਚਾਂ ਨੂੰ ਉਚ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ 
ਤੂ ਨਿਮਾਣਿਆਂ ਦਾ ਮਾਣ ਤੋਂ ਨਿਤਾਣਿਆਂ ਦਾ ਤਾਣ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਅਕਾਲ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
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ਅਤੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਨਾਵਾਂ ਦਾ. 


ਇੱ ੨੧ 


ਵਿਭਿੰਨ ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਅਧੀਨ ਵਰਗੀਕਰਣ ਸੰਭਵ ਹੈ, ਜਿਹਾ ਕਿ : _ 


ਮਹੇਸ਼, ਰਘੁਰਾਇ, ਰਾਮ, ਰਘੁਨਾਬ, ਵਾਸਦੋਵ ਆਦਿ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੋਈ ਹੈ। __ 
(ਅ) ਇਸਲਾਮੀ ਸਭਿਅਤਾ ਵਾਲ ਪ੍ਰਚਲਤ ਨਾਮ : ਅਲਾਹ, ਈਮਾਨ ਕੋ ਦਵੱਯਾ, 
ਰਾਜ਼ਕ, ਰਹੀਮ। `_” ਿਕਬਲਗ ਰ੍ ਨਈ 
ਇਕ ਹੋਰ ਵਰਗੀਕਰਣ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਰਗੁਣ-ਸਰਗੁਣ ਸੌਤਾ ਦੇ ਨਾਮ ਇੰਜ ਹਨ : 


(ਉ) ਨਾਂਹਵਾਚੀ ਪਰਾਫੋਤਿਕ ਗੁਣ ਤੈ ਨਾਮ 


ਅਕਾਲ ਦੇ ਨਾਂਹਵਾਦੀ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਬੜੀ ਵੌਡੀ ਗਿਣਤੀ ਹੈ। ਉੱਜ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਸੈਖ 
ਨਾਵਾਂ ਵਾਲਾ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਕੌਲੀ 'ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ' ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨਾਂਹਵਾਚੀ 
ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਕਥਨ ਕਰਨ ਲਈ 'ਅ' ਔਖਰ ਦੀ ਦੋ ਸੋ ਵਾਰੀ 'ਅਨ' ਅਗੈਤਰ ਦੀ ਸੈਂਤੀਵਾਰੀ, 

_'ਨਾ ਅਖਰ ਦੀ ਦੋ ਸੈ ਸੈਠ ਵਾਰੀ, 'ਨਹੀਂ' ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਪੈਂਤੀ ਵਾਰੀ, 'ਨਿਰੰ” ਦੀ ਛੇ ਵਾਰੀ 'ਬਿਹੀਨ' 
ਦੀ ਚਾਰ ਵਾਰੀ ਅਤੇ 'ਰਹਤ' ਦੀ ਤਿੰਨ ਵਾਰ ਵਰਤੋਂ ਹੋਈ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਅਧੈ, ਅਛੈ, ਅਜੈ, _ 
ਅਜੇਵ, ਅਛੇਵ, ਅਦੇਵ, ਅਲੋਖ, ਅਭੇਖ ਅਸੇਖ, ਅਦੇਖ, ਅਗਾਹ, ਅਗੋਹ, ਅਬੇਹ, ਅਛੇਦ, 
ਅਨਭਰਮਾ। ਨੀ ----- ------= 

ਲਿਰੂਪ, ਨਿਰੰਕਾਰ, ਨਿਰਧਾਰ, ਨਿਰਜੁਰ, ਨਿਰਦੋਖੀ, ਨਿਰਬਿਖਾਧ, ਨਿਰੁਕਤੈ। 


ਐਤਨਕਟ==ਤਫ=ਣਾ `_____.. ... ਕੜਫ਼=ਣ=ਟਸ£ ਤਤ 
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ਤਾਤ ਮਾਤ ਜਿਹ ਜਾਤ ਨ ਪਾਤਾ । 

ਕਰਮ ਬਿਹੀਨ, ਅੰਜਨ ਬਿਹੀਨ, ਰੋਗ ਸੋਗ ਬਿਹੀਲ, ਜਨਮ ਮਰਨ ਬਿਹੀਨ। 
ਕਾਲ-ਰਹਤ, ਰੋਗ-ਰਹਤ, ਸੋਗ-ਰਹਤ 

ਨ ਮਿਤ੍ਰੰ ਨ ਸਤ੍ਰੈ ਨ ਪਿਤ੍ਰੰ ਨ ਮਾਤ੍ਰੰ 63) 

ਨ ਸਿੰਘ ਹੈ ਨ ਸਯਾਰ ਹੈ ਨ ਰਾਉ ਹੈ ਨ ਰੰਕ ਹੈ (168) 


(ਅ) ਹਾਂ-ਵਾਚੀ ਜਾਂ ਵਿਧਾਨਕ ਗੁਣਾਂ ਵਾਲੇ ਨਾਮ 
ਉਦਾਰ ਮੂਰਤਿ, ਉਦੰਡੇ ਉਦਾਰ, ਆਦਿ ਪੁਰਖ, ਔਤਰਜਾਮੀ, ਅਵਧੂਤਾ, ਅੰਨਦਾਤਾ, 
ਆਜਾਨਬਾਹੁ, ਆਦਿ ਸਿਰੰਗ, ਅਭੋਵ, ਆਦਿ ਗੁਰੰ, ਏਕੰਕਾਰਾ, ਏਕ ਦਿਵਯਾ, ਏਕ ਰੂਪੇ, ਸਦਰ 
ਕੁਮਾਰ, ਸੈਤਨ ਕੇ ਪ੍ਰਾਨ, ਸੁਤੇਜ, ਸੁਚੇਤ, ਸਦੈਵੈ ਸਦਾ, ਸਰਬਤ੍ਰ ਸਨੋਹੀ, ਸੁਧ ਸੇਖ, ਸਿਧ ਸੁਧਿਦਾ, 
ਸਰਬਲਾਇਕ, ਸਰੁਬਘਾਇਕ, ਸਰਬ ਗਿਆਤਾ, ਸਰਬ ਕੋ ਪ੍ਰਤਿਪਾਲ, ਸਰਬਜੁਗਤਾ, ਸਰਬ 
ਭੁਗਤਾ, ਸਤ ਉਬਾਰ, ਸਰਬ ਕਰਮ ਪ੍ਰਬੀਨ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, ਸ੍ਰਿਸਟਿ ਉਬਾਰਨ, ਸਿਧੰ ਸਰੂਪ, 
_ ਸਦੀਵ, ਸਾਧਨ ਅਧੀਨ, ਸਾਧਨ ਕੋ ਰੌਂਛਕ, ਸੇਵਕ ਅਧੀਨ, ਸੁਜਾਨ, ਸਰਬ ਸਾਥ, ਹਰਤਾ, 
ਕਰਤਾ, ਧਰਤਾ, ਕਰਤਾਰ, ਕ੍ਰਿਪਾਲ, ਕਾਲ ਹੂੰ ਕੇ ਕਾਲ, ਕਰੁਣਾ ਨਿਧਾਨ, ਕਾਰਣ ਸਰੂਪ, 
ਗੁਰਦੇਵ, ਗਿਆਨ ਗਿਆਤਾ, ਗੁਨਨ ਕੋ ਪਹਾਰ, ਦੀਨ ਦਿਆਲ, ਦਾਤਾ, ਦਾਨਾ, ਦਇਆਲ, 
ਦਲ ਦਲ ਦੀਨਨ ਦੋਖ ਦਹਿਤਾ, ਜਾਨ _ਕੋ_ਬਚਯਾ, ਧੈਨ ਕੋ ਚਰਯਾ, ਪਰੇਔ ਪਰਾ, 
ਨਾਥਪੂਰੇ, ਪ੍ਰਬੀਨ, ਪ੍ਰਚੰਡ, ਪੁਰਨ, ਪ੍ਰਮਾਥੈ, ਪ੍ਰਕਾਸ, ਪਵਿਤ੍ਰੋ, ਪੁਨੀਤ, ਪ੍ਰਿਯਾ, ਪੁਨੀਤ, ਪ੍ਰਮਾਥ, 
ਪਰਮ ਪਰਖ, ਪਤਿਤ ਉਧਾਰਣ, ਪ੍ਰਭ, ਪਰਮ, ਬੇਠ ਕੇ ਬਜਯ, ਬੈਰੀ ਸਾਲ, ਬਿਸ ਰੂਪ, ਬਿਸ਼ਪਾਲ, 
ਬਿਭੁਗਤੇ, ਬਿਧਾਤਾ, ਬੇਔਤ, ਬਿਸੁਨਾਥ, ਬ੍ਰਿਧਦਾ, ਬਿਸੁਭਰਨ, ਬਿਸੋਭਰ, ਭੂ ਭ੍ਰਿਤ, ਤਾਨ, ਮਹਾਦਾਨ, 
ਮਹੰਤ, ਮਾਨਵੀ, ਮਹਾਨ, ਰੂਪ ਹੂੰ ਕੋ ਰੂਪ, ਰੂਪ ਕੋ ਨਿਵਾਸ, ਰਾਜ ਸਾਜ, ਲਾਖਨ ਲਵੌਯਾ 
(ਹੋ' ਸ਼ਬਦ 50 ਵਾਰੀ ਤੇ 'ਹੈ' ਸ਼ਬਦ 90 ਵਾਰੀ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਦੇ 
ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਣਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ) 


(ਏ) ਪਰਖਵਾਚੀ ਕਰਤਾਰੀ ਗੁਣ ਅਤੇ ਨਾਮ 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ,ਆਦਿਪੁਰਖ, ਅਲਖ ਪੁਰਖ, ਐਤਰਜਾਮੀ,ਕਰਤਾ/ਕਰਤਾਗ ਜਗਕਾਰਣ, 
ਸਰਬ ਹਰਤਾ; ਸਰਬ ਕਰਤਾ, ਸਰਬ ਪੋਖਣ, ਸਰਬ ਕੋ ਕਾਲ, ਆਦਿ ਸ੍ਿਸ਼ਟਾ, ਆਦਿ ਗੁਰੰ। 
(ਸ) ਪ੍ਰਤਿਪਾਲਕ ਗੁਣ ਅਤੇ ਨਾਮ 

ਦਾਤਾ, ਦਇਆਲ, ਦੀਨ ਦਇਆਲ, ਕਰੀਮ, ਰਹੀਮ, ਕਰਣਾਮ, ਕਰਿਧਨਿਧਿ, ਕਾਮਨਾ 
ਕੀ ਖਾਨ, ਦੀਨਨ ਕੋ ਦਾਤਾ, ਮਿਤ੍ਰਨ ਕੋ ਪੋਖਤ, ਜਾਨ ਕੋ ਬਚਯਾ, ਜਮਕਾਲ ਕੋਂ ਕਟਯਾ, 
ਬਿਸੂ ਕੋ ਭਰਨ, ਅਪਦਾ ਕੋ ਹਰਨ, ਸੁਖ ਕੋ ਕਰਨ, ਨਰਪਾਲ। ` ਨਿ 
(ਹ) ਦਿਖ਼ਲਾਕੀ ਗੁਣ ਅਤੇ ਨਾਮ 

ਉਦਾਰ, ਅਦੇਵਨ ਕੋ ਦੇਵ, ਈਮਾਨ ਕੇ ਦਿਵਯਾ, ਸਤ੍ਰਘਾਲਕ, ਸਤ੍ਰਨ ਕੇ ਸੂਲ, ਸਤ੍ਰਨ 


ਲਾ 


ਲਾ 
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ਕੋ ਸਾਲ, ਸੁਆਮੀ, ਸੁਧਤਾ ਕੋ ਘਰ, ਸਾਧਨ ਕੋ ਰੌਂਛਕ, ਹਰਿ ਪਿਆਰੇ, ਕ੍ਰਿਪਾਨਿਧਿ, ਕੁਮਤਿ 
ਕੋ ਪ੍ਰਹਾਰ, ਕਰੁਣਾ ਨਿਧਾਨ, ਖੂਬੀ ਕੋ ਦਿਹੰਦ, ਗਯਤਾ, ਗੁਨ ਕੋ ਪਹਾਰ, ਗਨੀਮਨ ਗਰਿੰਦਾ, 
ਗਠੀਮਨ ਕੋ ਗਾਰਕ, ਦਾਤਾ, ਦੁਧ ਪੁਤ ਕੇ ਦਿਵੇਯਾ, ਦਯਾਲ, ਦੋਖ ਰਹਤ, ਦਯਨਿਧਿ, ਦੁਸਟ, 
ਮਿਤ੍ਰ ਪਾਲਕ, ਮਿਤ੍ਰਨ ਕੋ ਪੋਖਤ, ਰੋਗ ਹਰਨ। ਕਣ 


(ਕ) ਸ਼ੁਹਜਵਾਦੀ ਗੁਣ ਅਤੇ ਨਾਮ 


ਤੋਜ ਹੂ ਕੇ ਤੰਤਰ, ਤੇਜ ਕੋ ਪ੍ਰਚੰਡ, ਤੇਜ ਕੋ ਪ੍ਰਕਾਸੀ, ਨ੍੍‌ਿਤਕਾਰੀ, ਚਿਤ੍ਰਕਾਰੀ ਕੇ ਨਿਧਾਨ, ਪ੍ਰਛਲ, 
ਪ੍ਲੋਰ, ਪ੍ਰਕਾਸੀ, ਪਰਮ, ਪ੍ਰਗਯਾ, ਮਹਾਨ, ਮੋਹਨੀ ਕੋ ਮੋਤ; ਰੁਪ ਹੂੰ ਕੋ ਰੁਪ, ਰੂਪ ਕੋ ਨਿਵਾਸ । 


(ਖ) ਰਾਜਸੀ ਗੁਣ ਅਤੇ ਨਾਮ 


ਸੁੰਦਰ ਕੁਮਾਂਰ, ਛਤ੍ਰ ਕੇ ਧਰੌਯ, ਜਗਦੀਸ ਭੂਪਨ ਕੇ ਭੂਪ, ਛਤ੍ਰਧਾਰੀ, ਧਿਰਾਜ, ਧਿਕਾਰੀ, 
ਮਹੀਪਨ ਕੋ ਮੰਡ, ਮਹਾਰਾਜ, ਮਹੀਪ, ਰਾਜਾ, ਰਾਜਕੁਮਾਰ, ਰਾਜਸੀ ਕੋ ਸਰ। ਨ ਜੀ 


==- 


ਦਾ 


(ਗ) ਸਮਾਜਕ ਗੁਣ ਅੜੇ ਨਾਮ 
(੫) ਦੈਵੀ ਸ਼ਾਨ-ਸੌਕਤ ਵਾਲੇ ਗੁਣ ਅਤੇ ਨਾਮ ਰ੍ 

ਸੁਧਤਾ ਕੀ ਜਾਨ, ਸੁਧਤਾ ਕੋ ਘਰ, ਸਿਧਤਾ ਕੀ ਸਾਰ, ਸਿਧਤਾ ਕੀ ਸ਼ੁਰਤ, ਸਦਰ 
ਸਰੂਪ, ਜੋਤ, ਜਲ ਥਲ ਪ੍ਰਭਾਉ, ਫੈਲਭਾਰੀ, ਤੇਜ ਹੂੰ ਕੋ ਤਰ, ਤੇਜ ਪੈਜ ਮੈਂ ਅਪਾਰ, ਨਿਆਣ਼ਾ 
ਰ੍ ਪ੍ਰਭ, ਪੂਰਨ, ਪ੍ਰਭਾ ਕੀ ਸੁ ਛਟਾ, ਪ੍ਰਕਾਸ, ਪ੍ਰਕਾਸੀ, ਮਹਾਂਕਾਲ, ਕਾਲ ਦੂੰ ਕੋ ਕਾਲ! 
_&ਛ) ਬੋਧਾਤਮਕ ਗੁਣ ਅਤੇ ਨਾਮ 

ਅੰਤਰਜਾਮੀ, ਸੁਚੇਤ, ਸਰਬਗਿਆਤਾ, ਗਿਆਨ ਗਿਆਤਾ। 

ਮਾ -----"“ ਅਜ 
(ਚ) ਬੀਰਤਾਪੁਰਣ ਗੁਣ ਅਤੇ ਨਾਮ 
ਜੁਧ ਅਨੂਪੇ, ਜੁਧ ਕੇ ਜਿਤਯਾ, ਦੁਸਟ ਰੀਜਨ, ਬਲੀ, ਮੁਰਾਰ, ਮਹਾਸੂਰ । - 
(ਛ) ਸਿੱਖ ਨਾਮ ਅਤੇ ਗੁਣ 

ਏਕੌਕਾਰਾ, ਕਰਤਾਰ, ਕਾਲ, ਅਕਾਲ, ਪਾਤਸਾਹ । 


ਤਦ 
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(3੯ 'ਅਕਾਲ' ਤੇ 'ਸਦੀਵਤਾ' ਪਰਿਆਇਵਾਚੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਜੋਂ ਅਕਸਰ ਵਰਤ ਲਏ ਜਾਂਦੇ ਸਰ 


ਨਹੀਂ । ਜਿਵੇਂ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ੰਕਰਾਚਾਰੀਆ ਅਮਰ ਹੈ, ਉਹ ਹਮੇਸ਼ਾ ਆਪਣੇ 
ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਕਾਰਨ ਜੀਵੈਤ ਰਹੇਗਾ। ਪਰ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸਮੇਂ ਉਸ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ, ਅਤੇ ਜਨਮ 
`ਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸੋ ਅਮਰ ਜਾਂ ਸਦੀਵੀ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ 
ਰ੍ ਪਰਿਆਇਵਾਚੀ ਹਨ, ਅਕਾਲ' ਅਮਰ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਅਨਾਦੀ ਵੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇ 'ਆਦਿ ਸਚੁ ਜੁਗਾਦਿ ਸਚਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸੁ ਭੂਤੇ, ਭਵਿਖੇ, ਭਵਾਨੇ' ਕਿਹਾ 
<”__`_ ਹੈ। ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਆਦਿ, ਮਧ ਤੇ ਅੰਤ ਨਹੀਂ ਦਿਸਦਾ, ਜਿਸ 
ਦਾ ਭਾਵ ਉਹ ਇਕ ਰਸ ਵਹਿਣ ਵਾਲੀ ਕਾਲਾਤੀਤ ਸੌਤਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੀ ਪੇਰਾਣਿਕ 
ਯੁਗਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕੀਤੀ ਵੰਡ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 

ਉਸ ਨੂੰ ਸਰਬਕਾਲੀ ਤੇ ਪਰਾਕਾਲੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ____` ਲੀ 
.<> , ੭. ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਅਕਾਲ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਤੋਂ ਭਾਵ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਗਣ ਪਸਾਰੇ ਤੋਂ ਲਿਆ 
ਨ : ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਇਕ ਪੌਖ ਨਿਰੂਪ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟ ਆਪਾ ਸੁੰਦਰ ਸਰੂਪ ਹੈ। ਕੁਦਰਤ 
ਆਂ $ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਸੈਂਦਰਯ ਦਾ ਤੌਂਤਸਾਰ ਉਹੀ ਹੈ। ਉਹ ਖ਼ੁਸ਼ਬੂਆਂ ਦਾ ਮਜਮੂਆ, 
“ ੩੩2. ਸਰੋਦੀ ਸੈਂਗੀਤ ਅਤੇ ਗੀਤਾਂ ਵਿਚਲੇ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਸੈਂਦਰਯ ਨੂੰ ਕਦੀ 
ਤ ਉਹ ਬਸੰਤ ਰੁੱਤ ਦੀਆਂ ਫੁੱਲਾਂ ਲੈਂਦੀਆਂ ਵਾਦੀਆਂ ਰਾਹੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਦੀ ਕਾਲੀਆਂ 
ਘਟਾਵਾਂ, ਗਰਜਦੇ ਮੇਘਾਂ ਵਿਚ ਮੋਰਾਂ ਪਪੀਹਿਆਂ ਦੇ ਗੀਤਾਂ ਨੂੰ ਸੁਰਬੌਧ ਕਰਦਾ ਹੈ। _ 
ਦੀ 'ਅਕਾਲ' ਪ੍ਰਚੰਡ-ਰੁਪ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਾਲਾ ਦੈਵੀ ਅਸਲਾ ਹੈ।ਉਹ'ਅਵਿਯਕਤ' ਰੂਪ ਤੌਤਾਂ ਤੋਂ 
੨ ___ਰਹਿਤ ਸੁੰਦਰਤਾ ਵਾਲਾ ਹੈ।ਉਸ ਦਾ ਅਨਹਦ ਰੂਪ ਅਬਿਨਾਸ਼ੀ ਹੈ।ਉਸ ਦੇ ਬੋਲ ਅਨੰਤ ਸੰਗੀਤ 


ਤੇ 


ਰਕ% ,੭ ___ਹਨ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਅਕਾਲ ਦੇ ਸ਼ੰਦਰ ਸਰੂਪ ਦੀ ਲੌਕਿਕ ਭਾਵ ਵਿਐਜਨਾਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ 


665 ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਗ਼ਲਤ ਪਰੰਪਰਾ ਜਾਪਦੀ ਹੈ। ਸਦੀਵਤਾ ਅਨੰਤ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਅਨਾਦੀ 
1 ਲੇ 


ਟਰ ਨੂੰ 'ਜੋਬਨ ਕੇ ਜਾਲ ਹੋ' ਦਸਦੇ ਹਨ। ਕਿਤੇ ਉਹ ਪਰੀਆਂ ਵਿਚ ਵਸਦਾ ਹੈ ਕਿਤੇ ਪਤਾਲ ਦੀਆਂ 


_ ਸੁੰਦਰੀਆਂ ਵਿਚ ।ਅਪਸਰਾਵਾਂ ਦਾਨ੍ਹਿਤਅਤੇ ਜਵਾਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਰੋਣਕਾਂਉਸ ਦੇਸੈਂਦਰਯ ਦਾਸਹਿਜੇ 
52 ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹਨ।ਜੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ-ਸੈਕਤ ਔਖਾਂ ਚੰਧਿਆ ਰਹੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਕਾਂਤ 
_ ਵਿਚ ਵੱਸੀਆ ਝੈਂਪੜੀਆਂ ਵਿਚ ਖੇਡਦੇ ਬਾਲਾਂ ਦੇ ਹਾਸਿਆਂ ਵਿਚ ਉਸੇ ਦੀ ਛਣਕਾਰ ਹੈ। ਰ੍ 


ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਪਰਮ-ਸੈਂਤਾ ਦੇ ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਦਾ ਕਥਨ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਢੰਗਾਂ ਰਾਹੀਂ _ 


ਅਤੇ ਅਨੌਕ-ਪੋਖੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਰਾਹੀਂ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਸੇਧ ਸਦਾ ਨਿਰਗੁਣ ਦੀ ਰੌਖੀ ਹੈ। 


<<" 


ਸਰਗੁਣ ਦਾ ਸਰੂਪ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਉਜਾਗਰ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ ਕੋਈ ਸਰੂਪ 


ਘੁਲ ਚਿਤਵਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸੁਕਦਾ। ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਬ੍ਹਿਮੰਡੀ ਹੋਂਦਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੇ ਰਿਹਾ 
ਲਾ ਹੈ। ਅਰੂਪ ਦਾ 'ਦੀਦਾਰ' ਅਸੰਭਵ ਹੈ। ਚਾਹੋ ਇਸ ਨਾਲ ਆਤਮਿਕ ਇਕਸੁਰਤਾ ਸਰਵ-ਉੱਚ 


ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਮੈਨੀ ਗਈ ਹੈ। ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਦੇ ਆਕਾਰ ਨਾਮ-ਰੂਪ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ 
ਵਿਅਕਤ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਰਬ-ਸੈਸਾਰ ਕਾਲ (ਸਮੇ) ਦਾ 'ਤਮਾਸ਼ਾ' ਹੈ (ਸਕਲ ਕਾਲ ਕਾ ਕੀਆ 
ਤਮਾਸਾ -- ਬੇਨਤੀ ਚੋਪਈ)। ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਲ-ਅਤੀਤ ਹੋਣ ਕਾਰਨ, ਅਕਾਲ, ਹੈ, ਸਤਿ ਹੈ। 


ਤਦ ਦੇਗ, 


ਜਿਸ ਅਕਾਲੀ ਸਤਿ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ 'ਗੁਪਤ' ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਨਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਦੇ ੪ 
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| 
। 


ਫ਼ਗਜ੫%%੨ ੪%%% 


੪=੩ਗਕ੫ ੩੨੨ ਕਜ੩ਤਗ਼& ੨੦੩੨ ਗੋ ੨ 


ਕਮ ਲਾ 


,ਪਰਗਣ' ਸਰੂਪ ਨੰ ਵਿਸ਼ਵ-ਰਚਨਾ ਅਤੇ ਕਾਲਗਤ ਹੋਂਦ ਨਾਲ ਮੋਲਿਆ ਹੈ। ਉਹੀ ਦਾ “ਮਣ 
ਪਗਪਤਰੁ ਪਰਗਟਿਆਇਦਾ' ਹੈ (ਮੜੂ ਸੋਲਹੈ।। ਖ਼ੁਲੰ-ਮੈਤਰ ਦਾ 'ਮੂਰਤਿਂ ਸਬਰ ਕਦ ਦਯੋ? 

ਦੀ ਤੀਕ ਹੈ,ਜਿਸ ਦੀ ਹਰ ਸਥਾਪਨਾ ਆਦਿ ਤੇ ਐਤ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ ਲਾ 
ਜੇ ਸਰਗੁਣ ਮੁਰਤਿ ਦਾ ਦੁਸਰਾ ਪੌਂਖ ਨਿਰਗੁਣ 'ਅਕਾਲ' ਹੈ, ਜੋ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ, ਆਂਦਾ 

ਆ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸੁਤੇਤਰ ਸਤਿ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਚਿੰਤਨ ਨੰ ਕਾਲ ਤੇ ਅਕਾਲ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 


_ਅਕਾਲਵਾਦੀ ਸੇਧ 


(ਖ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੇ ਕੇਂਦਰੀ ਮਹੌਤਵ ਵਾਲੀ ਟਰ 
ਧਾਰਨਾ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਵੈਦਾਂਤ ਵਿਚ ਜੋ ਮਹੌਂਤਵ 'ਅਦਵੈਤ ' ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ 
ਪਪਤ ਹੈ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ-ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਉਹੀ ਮਹੌਤਵ ਅਕਾਲ ਨੂੰ ਹੈ। ਆਵਤ ਇਕ ਨ 


&੦੯=-' 


ਗੇ ਬਹਮ ਨਿਰਆਕਾਰ,ਨਿਰਗੁਣ ਹੈ, ਅੰਤਿਮ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਕੋਵਲ ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਹੈ, ਮਨੁਖ, ਵਿਦ 
%ਐਸਵਰ ਉਸਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਹਨ। ਮਾਇਆ ਦਾ ਭਰਮ-ਜਾਲ (ਅਗਿਆਨ) ਟੈੱਟਣ ਉੱਤੇ 
ਏਕਤਾ (ਅਦਵੈ੍‌ਤ) ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰ੍  " 

ਸਿੱਖ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦਾ 'ਅਦਕੈਤ' ਵਾਂਗ ਕੋਈ ਨਾਮਕਰਣ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਪਜ ਕਾਸਟ” 


<----” 


ਚ ਸ਼ਾਮਲ ਸਮਾਜ ਨੈ ਆਪਣਅ ਦੇ 
ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਦਾ ਨਾਮ 'ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ' ਰਖਿਆ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਰਾਜਸੀ ਪਾਰਟੀ . 

ਨੰ ਅਕਾਲੀ ਦਲਾ ਦਾ ਨਮ ਦਿੱਤ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੰ 'ਜਪੁ' ਬਾਣੀ,ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਲਾ ਮ 

ਟਮਸਕਾਰ ਅਕਾਲ ਨੂੰ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਜੋ ਕ੍ਰਿਪਾਲ ਵੀ ਹੈ, ਭਾਵ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸਰਗੁਣ ਦ, ਅੜਾ 


(ਰਗ) ਸਰ ਬਾਣੀ' ਦੀ ਸਯੋਗ ਪਦਵੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਹੀ ਸਿੱਖ ਦਾ ਪਭ ਰਣ 


ਦੈ. ੩੩੪ ਜਿ ਨੂ 'ਉਜ ਅਨ ਜੁਰਮਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਚਿਤਰਦਾ ਹੈ। 

ਸੈਸਾਰ ਦੀਆਂ ਸਭ ਘਟਨਾਵਾਂ ਕਾਲ ਦੀ ਆਦਿ- । ਆਦਿ-ਆਤ ਸੀਮਾ ਦੇ ਐਔਤਰਗਤ ਵਾਪਰਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਕੋਈ 'ਘਟਨਾ' ਕੋਈ 'ਵਸਤੂ'ਕਾਲ-ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ, ਕੋਈ ਜੀਵ ਕਾਲ-ਰਹਿਤ ਨਹੀਂ। ਸੰਸਾਰ 
ਵਿਚਲੇ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਦੇਵਤਾ, ਕੋਈ ਦੇਵ-ਸ਼ਕਤੀ ਵੀ ਕਾਲ- 
ਮੁਕਤ ਨਹੀ) ਬ੍ਰਹਮਾਂ, ਵਿਸ਼ਣੂੰ, ਮਹੇਸ਼ ਸਭ ਕਾਲ ਦੀ ਉਪਜ ਹਨ। ਸਭ ਕੁਝ ਕਾਲ ਦੇ ਵਸ 
ਵਿਚ ਹੈ। ਜੇਕਰ ਕੋਈ ਹਸਤੀ ਕਾਲ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ 'ਅਕਾਲ' ਹੈ -- 'ਏਕ ਹੀ 


-ਕਾਲ ਅਕਾਲ ਸਦਾ ਹੈ।ਪਸਿੰਖ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸੋਧ ਅਕਾਲ ਮੁਖੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਨ 


ਦਾ 'ਬ੍ਰਹਮ' ਅਕਾਲ ਹੈ ? ਇਸ ਦਾ 'ਈਸ਼ਵਰ' ਸਰਗੁਨ-ਸਰੂਪ ਪੁਰਖ, ਕਿਰਪਾ-ਸਰੂਪ ਪ੍ਰਭੂ 
ਤੇ ਕਰਤਾ ਹੈ। ਕਰਤਾਰ ਦੀ ਰਚੀ ਹੋਈ ਰਚਨਾ ਕਾਲ ਦੀ ਸਲਤਨਤ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੈ, ਪਰ 
ਕਰਤਾਰ ਆਪ ਅਕਾਲ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਹੀ ਕਾਲ-ਵਿਚ ਰਮਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਕਾਲੀ ਤੌਤ 


_ਸਮਸਤ ਹੋਂਦਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਾਲ ਦਾ ਚਿੰਤਨ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ। ਕਾਲ 


ਤੇ ਅਕਾਲ ਇਕ ਦੂਜੈ ਦੇ ਕੇਵਲ ਪੁਰਕ ਹੀ ਨਹੀਂ ਅਕਾਲ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਹੀ ਕਾਲ 
ਦੀ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲਤਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਚਿੰਤਨ ਕਾਲ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਪਛਾਣਦਾ ਹੈ, ਇਸੁ ਦੀਆਂ 
<_ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਔਤਿਮ ਸੇਧ ਅਕਾਲਵਾਦ ਹੀ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 


.. -. “ਦਲਿਤ “੮੧੬੧ ਵ ਮਨ ਲਗ ਪਿਅਰਕ ਆਗ ਰਐ੨੦%੫ ਨਨ 


ਹਵਾਲਾ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ 


੧੫੪੦0 0੧੦, 778 /68੩ ੦! 0੬ /760) ੦੬੦ ॥1 $. ੧੩੦0॥੧੨॥ 5677 
//0650/2, ੩੪੦੦੬ &1੪। ੧9 0001, 616੦, 1971,. 538. 
2 ਭੂਤ ਭਵਿਖ ਭਵਾਨ ਕਹਾਨੀ . . . . . 


ਦਾ 


ਸਭ ਕੋ ਕਾਲ ਸਭਨ ਕੋ ਕਰਤਾ . . . . 


੧੭ ॥੦ ੨ 6: ੯੧ 3ੰ= 
ਪ੍ਰ ਪੇ ।ਉ ॥ 
&੩ 
੯2 
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੪) ੯? $$ ੪% 


ਉਹੀ, ਪੋਨਾ 22 

ਦੇਖ; ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ, ਬੰਦ 91 ਤੋਂ 102 _ਤਕ 

ਬਬਦਾਰਥ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ, ਪੈਨਾ 17 

ਕਹੂੰ ਬੇਦ ਬਾਨੀ) ਕਣੂੰ_ ਕੋਕ ਕੀ ਕਹਾਨੀ ।/ 

ਬ਼ਬਦਾਰਥ ਦਸਮਰ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ, ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ, ਪੋਨਾ` 19 

ਉਹੀ, ਪੋਨਾ 19 

5. ੧੩੦੩%1॥੧੩/॥, 7037 /06590/), ੪੦੧. 1. (66੦, 1971, -538) 
ਜਾਨ ਕੋ ਦੇਤ ਅਜਾਨ ਕੋ ਦੇਤ _ 

ਜਮੀਨ ਕੋ ਦੇਤ ਜ਼ਮਾਨ ਕੋ ਦੈ ਹੈ। 


_ ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਦਸਮ ਗ੍ਰੌਥ' ਸਾਹਿਬ, ਅਕਾਲਾ ਉਸਤਤਿ, ਪੌਨਾ 47 


ਉਹੀ, ਪੋਨਾ 16 ` 

ਪ੍ਰਥਮਿ ਭਗਉਤੀ ਸਿਮਰ ਕੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਈ ਧਿਆਇ।। 
ਉਹੀ, ਪੌਨਾਂ 154 

ਖੰਡਾ ਪ੍ਰਥਮਿ ਮਨਾਇਕੈ ਜਿਨ ਸਭ ਸੰਸਾਰ ਉਪਾਇਆ।। 
ਉਹੀ, ਪੋਠਾ 154 

ਨਮਸਕਾਰ ਸ੍ਰੀ ਖੜਗ ਕੋ, ਕਰੋਂ ਸੁ ਹਿਤੁ ਚਿਤੁ ਲਾਇ। 
ਉਹੀ, 'ਬਿਚਿਤ੍ਰ_ ਨਾਟਕ; ਪੌਨਾ 53 

ਦੇਹ ਬਿਹੀਨ ਸਨੋਹ ਸਭੋ ਤਨ . . - - 


੧੨.7੨੧੦੪॥;7੧੬ (ਮੰ0੦5ਯ੍ਰਮੰਆ ਕੰ ੧੩7੬", 1੧੨੦੦੧$ਊ/।(੬9.), £੪75੭੦੦0/85 
69 3070 9੩78% ੮0ਮੁੰਕਨ (00੪91), "੩੧੨੧੩, 1975, ੭. 81 

ਤੁਧੁ ਬਿਨੁ ਰੋਗੁ ਰਜਾਈਆਂ ਦਾ ਓਢਣ, ਨਾਗ ਨਿਵਾਸਾਂ `ਦੇ ਰਹਿਣਾ।। 

ਖ਼ਿਆਲ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 10 

੪. ੧੩੦੧੩ਹ॥(੧੩॥ ੦0- ੦੧, $- 707 ਰ੍ 

510੪੪ ੪੦੧੩੪੦੫੦, 7੪੦੦9), 1੪%੧੦% ! 963, . 954 

ਹਿੰਦੂ ਤੁਰਕ ਕੋਊ ਰਾਜ਼ੀ ਇਮਾਮ ਸਫੀ ਮਾਨਸ ਕੀ ਜਾਤਿ ਸਬੈ ਏਕੈ ਪਹਚਾਨਬੋ। 
ਉਹੀ, ਪੈਨਾ 38 ਰ੍ 


` ੩.।੧੩00੦੪੩, ਇੰ 71 77770 £5॥6006/69%- !-੦0661% 1986, ?, 157 


ਉਹੀ, ਪੇਨਾਂ 22 
ਉਹੀ, ਪੋਨਾ 16 
ਉਹੀ, ਪੌਨਾ 16. 
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35. 
36. 
ਤੈ 
38. 
੬4 


40. 


41. 


42. 


43. 


ਉਹੀ, ਪੋਠਾ 39. 

ਉਹੀ, ਖੈਨਾ 17 

ਉਹੀ, ਪੈਨਾ 26 

ਮਾਰਕੰਡੇ ਪੁਰਾਣ, 4622 (4761) 

ਦੇਖੋ ਕਬਿਯੋਵਾਚ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ. 10, ਬੇਨਤੀ ਚੌਪਈ, ਪਉੜੀ 13 

੪੪੦॥੧੦੪੦੨170੧੦5 ੩੪।1੦(5੦੨੧੬੦, 7੫੧੬।੧੦ ॥੦੦1੦5੦110641 ੪੪੧੧ ੩੧੦ 
%੦੧0੦੧੪੩੦੦0੧੬, ।੦710॥ 5/੧੧੦55 ੨੪੬5 ੩॥੦#੪1019੦ 05%੦1%ਇ 0. 
ਇ. 0010੦, 5੦੦/੪੨੦੨ #/046502/ਊ/ -੦੧9੦।) 1965, .52 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਗੁਰਬਚਨ ਸਿੰਘ ਤਾਲਿਬ ਨੌ। 'ਅਕਾਲ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਹੈ : ਰ੍ 
7111੩੧੬।711੨ ੦੬ਪ੩| ੨੧੦॥੧੪00੨/੧੦ 5॥61॥੨੦॥੦। &੦ 000੦੧. 5੬/੬੦0੦75 
70/7107੬ /750/ 3/੩/॥/) 3੫੧0 ੧੩੧੩ ੮੦੫੧੧੨0੦॥, ੧੧੬੪੪ 2੬00, 1982, ਸ. 205 
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੩੪੬੦੯  |-->" ਸ. ਪਰਮਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਿੰਧੂ ਨੋ ਆਪਣੇ ਖੋਜ ਨਿਬੰਧ “9੪ 8੬ਜ॥੦੦੦੦੩/ ੩0੫੦੧0੬ ੦/ 


(੧੦੮੬ 


40681 05੬੫” ਵਿਚ ਜਿਸ ਪ੍ਰਕਾਂਰ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਅਕਾਲ ਦੇ .ਗੁਣਾਂ, ਨਾਵਾਂ, ਰੂਪਾਂ ਅਤੇ ਵਿਝਿੰਨ 
ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਵਰਗੀਕਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਸ ਜਿਹਾ ਸੁੰਦਰ ਅਤੇ ਸਟੀਕ ਵਰਗੀਕਰਣ ਹੋਰ ਕਿਧਰੇ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਮਿਲਦਾ। ਰਚਿਤ ਪਾਠਕ ਸਿੰਧੂ ਦਾ ਇਹ ਥੀਸਿਸ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਪੱਖ ਤੋਂ ਹੋਰ ਵਧੇਰੇ ਲਾਭ ਉਠਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। --ਲੈਖਕ 
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ਸਮੁੱਚਾ ਸਰਵੇਖਣ 


ਗਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸਿੱਖ-ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ 'ਕਾਲ' ਤੇ 'ਅਕਾਲ' ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਖਤਤ 


,,ਹਤਵਸ਼ੀਲ ਹਨ। ਹੌਬਲੇ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚਾ ਕੱ 
ਵਿਧੀ-ਬੋਧ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ।'ਕਾਲ' ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ, ਸਾਮ ੩੮੩੭ 


`ਰਨੁਂ। 
` ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ। ਕਾਲ ਅਤੋ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਆਪਸ ਵਿਚ ਨਿਖੜ ਕੈ ਦੇਖਣਾ ਸੰਭਵ ਨਹੀ। ਪਾ 
` ਕਦ ਜਗਤ-ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਹੋਈ ਸੀ, ਉਦੋਂ ਫਿਰ ਕੀ ਸੀ ? ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵਿਸ਼ਵ ਤਾ ੪੮੨੪ 


ਗੁ ਬੁਨਿਆ ਹ ਸਮਸਿਆ 'ਅਅਕਾਲ' ਦਾ ਸਰੂਮ ਤੇ ਸੈਕਲਪ _ . 
(ਨ਼ਹਿਤ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਮੌਸਿਆ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਬਾਣੀ 'ਜਤਹਾਂ 
ਅਰੌਭ ਵਿਚ ਸੁਤ੍ਿੰਕ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਸੈਕੇਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਆਖਆਂ ਉਸ । 
ਤੇ ਵਿਸਤਾਰ ਸਮੁੱਚੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਦਾ ਸਵੁਪ 
ਕਤਾ ਤੇ ਅਨੋਕਤਾ ਦੇ ਸਮੌਂਚ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਆਪਕਤਾ ਵਾਲਾ, ਅਪਰੰਪਰ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਵਾਲਾ 

ਹੈ। ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸਰਗੁਣ ਹੈ। ਸੁਖਮ ਤੇ ਸਬੁਲ ਹੈ। ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਮੋਖ ਤੋਂ ਇਹ ਹਸੜੀ ਅਦ 

ਹੋਂਦ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਹੈ। ਜੇਕਰ 'ਅਕਾਲ' ਦਾ ਸਜ਼ੂਪ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਸਕੀਏ ਤਾਂ ਕਾਲਾ ਦਾ ਲਵਾ 


ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 'ਨਿਰੋਲ ਹਸਤੀ' (੭੦੦੯ 8੪੭੧) ਵਾਲਾ ਹੈ। 
ਇਹ ਹਸਤੀ ਦੁਨਿਆਵੀਂ ਵਸਤਾਂ ਜਾਂ ਵਿਅਕਤੀ ਵਾਂਗ ਸੀਮਿਤ, ਲੌਕਿਕ ਹਸਤੀ ਨਹੀ ਇਸ, ਸੇ 
ਵਿਚ ਵਿੱਬਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗੁਣ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਅਕਾਲ' ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਗੁਣਾਤਮਕ ਸੈਕਲਪ ਹੈ ਅੰਗ 


<< 1 


ਰੌਖ ਕੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਭਰਪੁਰ ਰੂਪ ਵਿਦ ਮੂਰਤੀਮਾਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਦਾ ਸਰੂਪ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਕਰਨਾ 'ਅਕੌਂਥ ਦੀ ਕਥਾ' ਸੁਣਾਉਣਾ 
ਨ ਹੈ। ਬੇਸ਼ੌਕ ਅਨੁਭੂਤੀ ਅਤੇ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚਕਾਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸੀਮਿਤ ਸਾਧਨ ਜਟਿਲਤਾ 
<ੀੰ ਅਤੇ ਜੋਖਮੰ ਭਰਿਆ ਹੈ, ਫਿਰ ਵੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੇ ਇਸ ਪੰਧ ਨੂੰ ਤੈਅ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਕਾਲ 
ਦੀ ਅਗਮ-ਅਗੋਚਰ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸਰੂਪ ਦੇਣ ਦਾ ਸਫ਼ਲ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
`. ਮੂਲ ਮੌਤਰ ਵਿਚਲੇ 'ਅਕਾਲ' ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਇਲਹਾਮੀ ਸੰਕਲਪ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 
੧੭5 / ੧ ਜਿ ਜੀ ਜਿ ਤੀਰ ਜਾਲ ਹੈ। ਖੁਲ ਨਰ ਵਿਦ ਅਗ ਦੇ ਦਿ ਰ੍ 
: `__ _। ਪਖ ਅਕਿਤ ਹੋਏ ਹਨ ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸਭੇ ਖਾਂ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਦੀ ਲੜੀ ਕਾਇਮ ਹੈ। ਅਕਾਲ, 
੬““`- ' ਕਿਉਂਕਿ ਕਾਲ_ਦਾ ਸਿਰਜਣਹਾਰਾ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੋ ਇਹ ਉਸ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਹੈ। ਸੈਸਾਰੀ ਜੀਵ 
ਵਿ ਹ ਤਿੰਨ ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਅਕਾਲ ਕਾਲ-ਸੁਆਂਮੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਕਾਲ-ਮੁਕਤ ` 
2 ਹੈ ਤੇ 'ਜੁਗ ਜੁਗ ਏਕੋ ਵੇਸ' ਕਾਰਨ ਹਰ ਥਾਂ, ਹਰ ਸਮੇਂ, ਸਾਰੀਆਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਨਿਨੌਤਰ 
! ਹੋਂਦ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਉਸ ਉੱਤੇ ਦੇਸ-ਕਾਲ ਅਸਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਉਹ ਅਮਰ, ਅਰੰਮ, 
1 ਅਲੈਖ ਅਤੇ ਨਿਰਾਲੀ ਹਸਤੀ ਹੈ। 


ਸਾ 
ਤਤ 


&” ਮਨੁੱਖ ਪੈਛੀਆਂ ਦੀ ਨਿਆਈਂ ਹੈ। ਇਹ ਧਰਤੀ, ਅਕਾਲੀ ਬਿਰਖ ਦੀ ਇਕ ਟਾਹਣੀ 
.<. ਹ ਹੈ। ਪਛੀਆਂ ਲਈ ਬਿਰਖ ਅਕਾਲੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਹਿਲ ਹਦ 
੭ ਸੀ ਅਤੇ ਮੋਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀ ਰਹੇਗਾ। ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ 'ਹਮ ਪੇਖੀ ਮਨ 
(9 ਕਰਹਲੇ, ਹਰਿ ਤਰਵਰੁ ਪੁਰਖ ਅਕਾਲ” ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਕਾਲ ਦੀ ਗਤੀ ਨਾਲ ਰ੍ਰੌਤਾਂ 
ਬਦਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਘੜੀਆਂ ਪਹਿਰ, ਵਾਰ, ਮਹੀਨੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਕਾਰਨ-ਰੂਪ ਅਕਾਲ ਇਕਸਮਾਨ ਅਪਰਿਵਰਤਿਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੋ। ਉਸੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਕਾਲ ਦੇ 
ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਗਟ ਰੂਪ ਹਨ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਔਤਰੀਵ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਇਕ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਰੀ੍‌ਥ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਸਿ, ਵਿਚ, ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸਰਗੁਣ ਅਕਾਲ ਦੇ ਦੋ ਗੁਪਤ ਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਪੇਖ ਹਨ। ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ 
ਵਿਚ ਉਹ ਕਾਲ ਹੈ, ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਜਗਤ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਤੋ ਇਸ ਦਾ ਸੂਤਰਧਾਰ ਹੈ। ਨਿਰਗੁਣ 
_ਖੋਖ ਵਿਚ ਉਹ ਅਲਖ, ਅਪਾਰ, ਅਰੀਮ ਅਤੇ ਅਗੋਚਰ ਹੈ. 
_ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ 'ਕਾਲ' ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਸੋਬੰਧ ਸਥਾਪਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। ਪੌਛਮੀ, 
ਚਿਤਨ ਕਾਲ ਨੂੰ ਪਲਾਂ ਦਾ ਕ੍ਰਮ- ਪ੍ਰਵਾਹ ਨ (6੨੫੦੧੬੪3੪੪੧ 06 90186945) ਕਠਨਪਦਾ ਹੈ, ਪਰੰਤੂ 
ਇਸ ਕ੍ਰਮ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਨੂੰ, ਜੋ ਸਾਧਾਰਨ ਤੋਰ ਤੇ ਸਾਦੀ ਜਿਹੀ ਗੋਲ ਲਗਦੀ ਹੈ, ਭੋਤਿਕ-ਸ਼ਾਸਤਰ 
ਸਪਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਭਾਰਤੀ ਕਾਲ-ਐਨੁਭਵ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੰਬੋਧ ਨਹੀਂ, 
ਭਾਵ ਕਿ ਕਾਲ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਇਕ ਦੂਜੇ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ 
2. __ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਜੇ ਕਾਲ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਇਤਿਹਾਸਗਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਮਰੂਪ-ਕਲਪੁਏ ਤਾਂ ਹੋਂਦ 
9“ ` ਅਤੇ ਹਸਤੀ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਸੰਬੈਧ ਜੋੜਨਾ ਮਸ਼ਕਿਲ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਘਟਨਾ-ਕ੍ਮ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਇੰਛਾ ਨਾਲ ਤੇਜ਼ ਜਾਂ ਧੀਮਾ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਪਰ ਇਸ ਨਾਂਲ ਕਾਲ ਨੂੰ ਕੀ ਫ਼ਰਕ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ ? ਜੇਕਰ ਮੈਨੂੰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਥਾਂ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚਣ ਵਿਚ ਦੇਰੀ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਮੈਂ ਵਾਹਨ 
ਠੂੰ ਤੇਜ਼ ਦੌੜਾ ਕੇ ਵਕਤ ਸਿਰ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦਾ ਹਾਂ, ਪਰ ਕਾਲ ਨੂੰ ਰੋਕ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਗਤੀ 


---< 
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ਨਾਮ ਹੀ ਵਰਤਮਾਨ 
ਹੈ ਕਿ ਪੱ 


= ੯੧ ੮੩ ₹₹₹% `” ” 
ਹੂ 
੩ 


ਆਪ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਕਾਲੀ-ਨਿਰਗੁਣਤਾ ਕਿਵੇਂ ਤੇ ਕਦੋ' ਲੌਕਿਕ ਸਰਗੁਣਤਾ ਵਿਚ ਸਥਾਪਿਤ 

ਹੋਈ, ਕੋਈ ਨ੍ਹੀਂ ਜਾਣ ਸਕਿਆ। ਰਚਨਾ ਆਪਣੇ ਰਚਣਹਾਰ ਕਰਤਾਰ ਜਿੱਡੀ ਜਾਂ ਉਸ ਤੋਂ 

੭-`__ਉੱਚੇਰੀ ਨਹੀਂ। ਅਕਾਲ ਜਿਹੀ ਹੀ ਕੋਈ ਸ਼ਕਤੀ ਉਸ ਨੂੰ ਜਾਣ ਸਕਦੀ ਹੇ। ਪਰ ਕਿਉਕਿ 
34" ` ਅਕਾਲ ਤੋਂ ਸੁਤੌੜਰ ਅਕਾਲ ਜਿਹੀ ਹੋਰ ਕੋਈ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਨਹੀ ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਆਪਣੇ 


ਆਪ ਨੂੰ ਕੈਵਲ ਆਪ ਹੀ ਜਾਣ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਗੁਰਬਾਣੀ ਚਿੰਤਨ ਤੋਂ ਸਹਿਜੋ 
.. ਹੀ ਉਪਜਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਕਿਉਕਿ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਆਸਤਿਕ ਨਿਰਗੁਣ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪਸਤਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਬੇਸੌਕ ਜੁਗਾਦਿ (ਕਾਲ) ਸਰੁਗਣ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਤੌਖ ਹੈ 
ਅਤੇ ਆਦਿ (ਅਕਾਲ) ਨਿਰਗੁਣ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਵਰਣਨਾੜੀਤ, ਪਰ ਆਦਿ ਅਤੇ ਜੁਗਾਦਿ 
` ._ __ ਅਕਾਲ ਆਪ ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਨੂੰ ਨਿਹਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰਖ ਨਿਰਖ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਇਸ ਦਾ 
ਨਿਈਤਰਣ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਪ ਉਹ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੈ, ਅਮੂਰਤ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਅਕਾਲ 
-_ਨਿਰਭਉ ਅਤੇ ਨਿਰਵੈਰ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਅਕਾਲ ਦੋ ਉਪਾਸ਼ਕ ਨਿਰਭਉ ਅਤੇ 


ਜੀਵਨ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਦੇ ਹਨ। 'ਕਾਲ' ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਤੇ ਨੈ 
੯. ਦੋ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਲਿਆ ਹੈ : ਸਮਾਂ ਤੇ ਸੋਤੇ। ਜਿਹਨਾਂ ਜੀਵਾਂ ਨੇ ਅਕਾਲ ਨਾਲ ਔਤਰੀਵੀ 
ਤਾ ਸਾਂਝ ਪਾ ਲਈ ਹੈ ਕਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨੋੜੇ ਨਹੀਂ ਔਪੜ ਸਕਦਾ। ਕੇਵਲ 


ਤਦ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦ, ਸਗੋਂ ਹੋਰ ਲੋਕ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਬੂਲ ਕਰ ਕੇ ਅਮਰਾਪਦ 
ਹਾਸਿਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੁ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿਘ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਅਕਾਲ ਦਾ ਇਹ ਸੈਕਲਪ 
ਸ਼ਕਤੀਜ਼ਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ, ਜਾਂਗ੍ਰਿਤ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸੰਗਠਿਤ ਹੋ ਰਿਆ। ਪੁਰਾਣੀਆਂ 
ਬੋਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਮਿਟ ਗਈਆਂ ਤੇ ਨਵੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਹੋਈਆਂ। 
ਘਨ. ਪੱ ਡਰ ਰਖ ਬਾਣੀ ਅਕਾਲ ਦੀ ਉਸਤਤੀ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਦੇ ਕਾਲਗਤ ਪ੍ਰਗਟਾਵਿਆਂ 
(1 ਦਾ ਵੀ ਭਰਪੁਰ ਵਰਣਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਅਕਾਲ 'ਕਾਲ' ਵੀ ਹੈ, ਮਹਾਂਕਾਲ' ਵੀ। ਸੰਸਾਰ ਦੀਆਂ 
ਰੀ ਸਭ ਪਟਨਾਵਾਂ, ਸਭ ਪਲ ਛਿਣ, ਕਾਲਗਤੀ ਅਧੀਨ ਹਨ, ਪਰ ਇਕ ਅਕਾਲ ਹੀ ਕਾਲ 
ਡਾ ਤੋਂ ਉਪਰ, ਇਸ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ, ਸਦੀਵੀ ਹਸਤੀ ਹੈ। ਅਕਾਲ-ਹੀ 'ਸਤਿ' ਹੈ, ਇਹੋ ਦੇਵੀ ਸੌਤਾ 
2: ਹੈ, ਇਹੋ ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ' ਹੈ। ਦਸਮ ਗੌਥ ਬਾਣੀ ਨੇ ਅਕਾਲ ਦੇ ਸਰਬਲੋਹ ਪੋਪ ਨੂ ਵੀ ਉਜਗਰ 
`-..;; ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਰਬਲੋਹ ਦੀ ਸਰਣ ਵਿਚ ਰੌਖਿਆ ਦਾ ਪੂਰਨ ਭਰੋਸਾ ਦੇਣਾ ਅਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦਾ 


ਸੈਨਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਹਿੰਸਾ ਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਦੇ ਵਿਰੁਂਧ ਲਗਾਤਾਰ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਪ੍ਰੰਣ ਲਿਆ 

5 ਅਤੇ 'ਨਿਸ਼ਚੋਂ ਕਰਿ ਅਪਨੀ ਜੀਤਾ ਹਾਸ਼ਿਲ ਕੀਤੀ। ਰ ਲਨ 
ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਕਾਲ-ਅਕਾਲ ਦੇ ਨਵੇਂ ਸਿਧਾਂਤ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਕਈ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਨੂੰ ਹਿਲਾ ਦਿੱਤਾ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋ; ਆਵਾਗੋਣ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨ ਰ 
ਤਾਵਣਾ ਭਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ ਕਿ ਜੋ ਵਿਅਕਤੀ ਜ਼ਲਮ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ; ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਆਪੇ 
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ਸਜਾ ਪਉਂਣਗ, ਸਾਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਰੋਧ ਕੁਝ ਕਰਨ ਦੀ ਜਜੂਰਤ ਲਹੀ। ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ 


ਲਿਆ ਆ ਲਾ 


ਨੁ ਈਸ਼ਵਰ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦੁੱਖ ਦਰਦ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਖ਼ੁਦਾ ਬਖ਼ਾਦ ਜਾ ਨ 


<< [ਮਰੀ 142 ਤਤ ਤਾ 
ਦੀ ਜਥਾਪਨਾ ਸੀ। ਅਕਾਲ ਦੇ ਇਸ ਨਵ=ਸਿਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ, ਨਾਸ ਕੇਵਲ ਲੀਕ 
ਦਾ ੁੰਦਾ ਹੈ ਅਕਾਲੀ ਤੌਤ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਮੋਤ ਜੀਵਨ ਦੀ ਘੁਰਤੀ ਹੈ, ਜੀਵਨ ਦਾ 6੪੦ 
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1. 5014੬ 51091: 6੦੧੧ 

614114103॥ 

ਖੋਜ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਮੈਂ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਿਆ ਹੈ। .. ਪੰਜਾਬੀ ਚਿੰਤਨ-ਪ੍ਰੌਪਰਾ ਵਿਚ ਇਹ 
ਵਿਜ਼ਾ ਅਸਲੋਂ ਨਵਾਂ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੌਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਇਸ ਨਾਲ ਸਾੜੇ ਗਿਆਨ : 
ਦੀਆਂ ਹੌਦਾਂ ਫੋਲਦੀਆਂ ਹਨ। ... ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਨਾਲ 'ਦੀਨੀ ਅਤ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਫਾਸਿਲਾ_ਘਟਿਆ ਹੈ। ..ਖੋਜਾਰਥੀ ਦੀ ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀ 
ਹਾਂ-ਪੱਖੀ ਅਤੇ ਸੰਤੁਲਿਤ ਰਹੀ ਹੈ । ਉਹਨੋ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਨਕਾਰਨ ਤੋਂ 
ਗੁਰੇਜ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਖੰਡਨ ਕੋਈ 'ਨਹੀਂ, ਨਿਖੇੜੇ ਜ਼ਫੂਰ ਹਨ । -. 
ਇਸ ਬੋਜ-ਪ੍ਬੰਧ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਨਵੋਕਲਾ ਗੁਣ ਇਸਦੀ ਸੂਖ਼ਮ ਅਤੇ ਸੰਤੁਲਿਤ 


ਪ੍ਜੜਤੀ ਹੈ। ਅਤਿ ਬੂਖਮ ਅਤੇ ਸਹੀ (੧੪੦੪੬) ਕਥਨ ਵੀ ਸੁਗਮ ਅਤੇ ਸੁਬੋਧ 
ਚਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਗਏ ਹਨੋਂ। ਖੇਜ 'ਦੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ ਉਪਰ ਵੀ ਖੋਜਾਰਥੀ ਦਾ 
ਭਰੋਜੇਯੋਗ ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ। 


ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਦਿਲੀ 
ਜਗਿਆਬੂਆਂ ਨਾਲ ਵਾਹ ਪਿਆਂ। ਡਾ. ਹਰਪਾਲ ਸਿੰਘ, ਪੋਨੂੰ ਦਾ ਮੈਂ ਐਮ. ਏ, ਐਮ. 
ਫ਼ਿਲ, ਅਤੇ ਪੀ, ਐਚ. ਡੀ. ਵਿਚ ਅਧਿਆਪਕ ਰਿਹਾ ਹਾਂ। ਇਸ ਖੋਜਾਰਥੀ ਦੀ 
ਦਿ ਦਾ ਮੈਂ ਪਰਸਸਕ ਹਾਂ ਕਿਉਕਿ ਕਨਫਿਊਸਿਅਸ ਦੇ ਇਸ ਕਬੁਨ ਉਤੇ ਉਹ 
ਪੂਰਾ ਉਂਤਰਦਾ ਹੈ : “ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਇਸ ਤਰ੍ਾਂ ਦਾ ਹੋਵੇ ਕਿ ਆਪ ਪਾ 
੨ ਇਕ ਕੋਠੀ ਝੁਕ ਤਾਂ ਤਿੰਨ ਕਲੀਆਂ ਉਹ ਆਪ ਚੁਕ ਲਵੈ।' ਡਾ. ਪੜ ਦੀ 
ਇਿਚ ਸਲਾਹੀ ਗਈ ਹੈ। ਮੈਨੂੰ ਉਮੀਦ ਹੈ ਕਿ ਹਥਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵੀ ਬੰਧਿਕ ਖੇਤਰਾਂ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੈਫੈਗੀ। __ 
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੧੨ 


ਚ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੋਈ । ਸਾਰੇ ਗ੍ਰਹਿ, ਖੰਡ, ਮੰਡਲ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ, 
ਸੱਚ ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸਰੋਤ ਸੱਚ ਹੈ । ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਭਰਮ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਕਹਿਣਾ ਉਚਿਤ 
ਨਹੀਂ ਕਿਉਂਕਿ ਰਚਨਾ ਰੱਬੀ ਇੱਛਾ ਹੈ । ਜੋ ਰੱਬ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਚੰਗਿਆਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਹੋਰ ਕੁਝ 
ਨਹੀਂ ।? 
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2. ਰਚਨਾ ਦਾ ਕਾਲ 

ਵਿਸ਼ਵ-ਰਚਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਅਤੇ ਸਮਾਂ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨਾ ਉਹੋ ਜਿਹਾ ਕਠਨ ਕਾਰਜ ਹੈ ਜਿਵੇਂ 
ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ, ਉਸ ਦੀ ਸਵੈ-ਜੀਵਨੀ ਵਿਚ, ਜਨਮ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਕਰਨਾ ਪਵੇ । ਸਪਿਨੌਜ਼ਾ ਅਨੁਸਾਰ ਦੁਨੀਆਂ ਨਾਲ ਹੀ ਰੱਬ ਹੈ । ਦੁਨੀਆਂ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਰੱਬ ਵੀ ਨਹੀਂ । 
ਈਸਾਈ ਮਤ ਇਸ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ ਕਿ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚੋਂ ਤਾਂ ਕਾਦਰ ਲਭਿਆ ਜਾ ਹੀ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੈ । ਇਸ ਖ਼ਾਕੇ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਇਉ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ: 


ਸਪਿਨੋਜ਼ਾ 
ਦਰ | 
੧/-63੨=0 9-੧੪=0 
ਵਿਸ਼ਵ - ਰੱਬ = ਸਿਫ਼ਰ ਰੱਬ - ਵਿਸ਼ਵ = ਸਿਫ਼ਰ 
(ਮਨਫੀ) (ਮਨਫੀ) 
ਈਸਾਈ ਮਤ 
੧-9=0 69-੧/= 
ਵਿਸ਼ਵ - ਰੱਬ = ਸਿਫ਼ਰ ਰੱਬ - ਵਿਸ਼ਵ = ਰੱਬ 
(ਮਨਫੀ) (ਮਿਨਫੀ) 


ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਆਰੰਭ ਕਿਉਕਿ ਨਿਰਾਕਾਰ ਤੋਂ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਸਿਫ਼ਰ ਤੋਂ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਾਡੇ 
ਲਈ ਈਸਾਈ ਮਤ ਦੀ ਉਕਤ ਧਾਰਨਾ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨ ਜੋਗ ਹੈ । ਪਰ ਬਾਈਬਲ ਦੇ ਕਾਲਕ੍ਰਮ 
ਅਨੁਸਾਰ, ਵਿਸ਼ਵ-ਰਚਨਾ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਸਮਾਂ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤਾ ਰਿਆ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ । ਧਰਤੀ ਕਰੋੜਾਂ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਬਣੀ । ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਤਾਂ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ ਕਿੰਨਾ ਕੁ 
ਪੁਰਾਣਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਚਾਰ ਪੰਜ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਪਹਿਲੋਂ ਦੀਆਂ ਘੁੱਗ ਵਸਦੀਆਂ ਸਭਿਆਤਾਵਾਂ ਦਾ 
ਅਧਿਐਨ ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਹੈ । ਸੋ ਨਾ ਤਾਂ ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਣਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਵਿਸ਼ਵ ਛੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਰਚਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਇਹ ਕਿ ਰਚਨਾ 4004 ਪੂ. ਈ. ਵਿਚ ਹੋਈ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਿਛਲੀ ਸਦੀ ਵਿਚ ਇਕ 
ਈਸਾਈ ਪਾਦਰੀ ਨੇ ਦਾਅਵਾ ਕੀਤਾ ਸੀ । 
ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਧਰਤੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਘਟਨਾ-ਕਾਲ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨ ਲਈ 
ਨਿਮਨਲਿਖਤ ਵਿਧੀਆਂ ਅਪਣਾ ਕੇ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਅਰਬਾਂ ਸਾਲ ਪਹਿਲੋਂ ਹੋਈ : 
(1) ਪਥਰਾਇਣਾਂ (05615) ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ ਭੂ-ਗਰਭ ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਨੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸਮੇਂ 
ਵਿਚ ਹੋਏ ਪਸ਼ੂਆਂ ਪੰਛੀਆਂ ਦੇ ਪਿੰਜਰਾਂ ਰਾਹੀਂ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਏ ਹਨ ਕਿ ਲੱਖਾਂ ਵਰ੍ਹੇ 
ਪਹਿਲੋਂ ਇਹ ਜੀਵੰਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਸਨ । 
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(2) ਰੇਡੀਅਮ ਅਜਿਹਾ ਤੱਤ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਵਿਕੀਰਣ (8018000) ਰਾਹੀਂ ਲਗਾਤਾਰ 
ਲਹਿਰਾਂ ਛੱਡਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਉ ਕਰਦਿਆਂ ਕਰਦਿਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋ ਕੇ ਅੰਤ 
ਵਿਚ ਸਿੱਕਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਿੱਕੇ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ 
ਉਪਰੰਤ ਨਿਰੀਖਣ ਰਾਹੀਂ ਪਤਾ ਲੱਗਾ ਲੱਗਾ ਹੈ ਕਿ ਕਰੋੜਾਂ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ 
ਸਿੱਕਾ ਰੇਡੀਅਮ ਦਾ ਕ੍ਰਿਆਸ਼ੀਲ ਤੱਤ ਸੀ । 
(3) ਹਰ ਰੋਜ਼ ਦਰਿਆ ਮੈਦਾਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘ ਕੇ ਜਾਂਦੇ ਹੋਏ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਲੂਣ ਘੋਲ 
ਕੇ ਲਈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਸਮੁੰਦਰ ਵਿਚ ਸੁੱਟਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਸਮੁੰਦਰ ਵਿਚ ਹਰ ਰੋਜ 
ਲੂਣ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਵਧਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਵਾਧੇ ਦੀ ਇਸ ਦਰ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾ ਕੇ 
ਸਮੁੰਦਰਾਂ ਵਿਚ ਹੁਣ ਮੌਜੂਦ ਲੂਣ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਤਿੰਨ 
ਚਾਰ ਅਰਬ ਸਾਲ ਪਹਿਲੋਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ । 
(4) ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਪਤਾ ਲਾ ਲਿਆ ਹੈ ਕਿ ਚੰਨ ਪ੍ਰਤੀ ਸਾਲ ਧਰਤੀ ਤੋਂ ਪੰਜ ਇੰਚ 
ਦੂਰ ਹਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਧਰਤੀ ਤੋਂ ਹੁਣ ਇਸ ਦੀ ਦੂਰੀ 2,40,000 ਮੀਲ ਹੈ । ਇਸ 
ਗਤੀ ਨਾਲ ਧਰਤੀ ਤੋਂ ਪਰੇ ਹਟਦਿਆਂ ਹਟਦਿਆਂ ਉਸ ਨੇ ਚਾਰ ਅਰਬ ਸਾਲ ਲਾਏ । 
ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਅਤੇ ਬਾਈਬਲ ਵਿਚ ਛੇ ਦਿਨਾਂ ਅੰਦਰ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ, ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ ਕਿ 
ਵਿਗਿਆਨਕ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦੁਆਰਾ ਗ਼ਲਤ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ । ਯਹੂਦੀਆਂ, ਈਸਾਈਆਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਤੋਂ ਲੋਕ ਇਸ ਦਾ ਜਵਾਬ ਮੰਗਣ ਲੱਗੇ । ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਨੇ ਵਿਆਖਿਆ ਵਿਚ 
ਪਰਿਵਰਤਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਡਾ. ਕੋਹਲੀ, ਸੱਯਦ ਬਿਨ ਸਿਬਤੇ ਨਬੀ ਨਕਵੀ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ, “ਪਾਕਿ ਕੁਰਾਨ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਿਸ਼ਵ ਛੇ “ਦਿਨਾਂ” ਵਿਚ ਸਿਰਜਿਆ 
ਗਿਆ ਸੀ । ਪਰ ਉਥੇ ਨਾਲ ਇਹ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ 
ਗਿਆ ਸ਼ਬਦ “ਦਿਨ”, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡੀ ਦਿਨ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਾਡੀਆਂ ਲੌਕਿਕ ਗਿਣਤੀਆਂ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ 
ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵ ਉਤਪਤੀ 
ਸੰਬੰਧੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਛੇ ਦਿਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਉਹ ਦਰਅਸਲ ਛੇ ਕਾਲ ਜਾਂ ਜੁੱਗ ਹਨ ।”“ 

ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਚਾਰ ਜੁੱਗ 
ਪਹਿਲਾਂ ਸੰਪੂਰਣ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ । ਇਕ ਇਕ ਜੁੱਗ ਲੱਖਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਲੰਬਾਈ ਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ 
ਉਸ ਜੁੱਗ ਵਿਚਲਾ ਇਕ ਇਕ ਸਾਲ ਸਾਡੇ ਕਈ ਕਈ ਸੰਸਾਰਕ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੁੱਗ 
ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਤਾਂ ਰਿਗਵੇਦ ਵਿਚ ਵੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਪਰ ਚਾਰ ਜੁੱਗਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਅਥਰਵ ਵੇਦ ਵਿਚ ਹੀ ਆਇਆ ਹੈ ।“ ਸਤਿਜੁਗ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਜੁੱਗ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਉਮਰ ਵੀ 
ਸਭ ਤੋਂ ਲੰਮੀ ਹੈ । ਸਤਿਜੁਗ ਦੀ ਉਮਰ ਚਾਰ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਹਰ ਸਵੇਰ ਅਤੇ ਸ਼ਾਮ 
ਵਿਚਕਾਰ ਕਾਲਅੰਤਰ ਵੀ ਘੱਟ ਕੇ ਇਕ ਸੌ ਸਾਲ ਰਹਿ ਗਿਆ ਹੈ ।“ਮੰਨੂ ਨੇ ਅਗੋਂ ਮਹਾਂਯੁਗ ਦੀ 
ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਚਹੁੰ ਜੁੱਗਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਾ ਕੇ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਮੰਨੂ ਅਨੁਸਾਰ ਮਹਾਂਯੁਗ ਬਾਰਾਂ 
ਹਜ਼ਾਰ ਦੈਵੀ ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਅਵਧੀ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਕ ਦੈਵੀ ਸਾਲ ਤਿੰਨ ਸੌ ਸੱਠ ਸੰਸਾਰੀ ਸਾਲਾਂ ਦੇ 
ਬਰਾਬਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।” 
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ਵਿਸ਼ਵ-ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਮਾਂ ਲੱਖਾਂ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਉਲੀਕਿਆ । ਇਥੇ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਇਹ ਪੇਸ਼ ਆਉੱਦੀ 
ਹੈ ਕਿ ਸਾਰੀਆਂ ਧਰਮ ਪੁਸਤਕਾਂ ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਅੰਕੜੇ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਾਰਿਆਂ ਦਾ ਲੇਖਾ ਜੋਖਾ ਵੱਖ ਵੱਖ ਨਤੀਜੇ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਫਿਰ ਕਿਸ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ 
ਕਰੀਏ ਤੇ ਕਿਸ ਨੂੰ ਅਸਵੀਕਾਰ, ਤੇ ਕਿਉ' । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸ ਭਰਮਜਾਲ ਵਿਚੋਂ ਕਢਦੇ 
ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਗਿਣਤੀ ਮਿਣਤੀ ਨਹੀਂ ਜਚੀ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਿਸੇ ਕਲਿਜੁਗ ਸਤਿਜੁਗ ਦੇ 
ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹ। ਕਰਦੇ । ਪੰਡਤ, ਜਿਹੜੇ ਆਖਦੇ ਹਨ ਸਮਾਜ ਦੀ ਗਿਲਾਨੀ ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਹੋਈ ਕਿਉਂਕਿ ਕਲਜੁਗ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕੋਈ 
ਚੰਗਾ ਜਾਂ ਬੁਰਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, “ਉਹੋ ਚੰਦ ਤੇ ਉਹੋ ਤਾਰੇ ਸਦਾ ਚੜ੍ਹਦੇ ਹਨ । ਉਹੋ ਸੂਰਜ ਸਦਾ ਤੋਂ 
ਤਪਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਉਹੋ ਧਰਤੀ ਹੈ, ਉਹੋ ਹਵਾ ਝੂਲਦੀ ਹੈ । ਕਲਿਜੁਗ ਦਾ ਅਸਰ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ 
ਤੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਖ਼ਾਸ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਕਿਵੇਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਪੰਡਤ, ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਖਾਹਸ਼ਾਂ ਦੂਰ ਕਰ । 
ਕਲਿਜੁਗ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਇਹੋ ਸਮਝ ਕਿ ਦੂਜਿਆਂ ਉੱਤੇ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਧੱਕਾ ਵੀ ਪਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹਦਾ 
ਹੀ ] ੭8 ਰ੍ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਰਚਨ-ਕਾਲ ਦੀ ਬਹਿਸ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਭੋਗ ਪਾ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਕੇਵਲ ਉਹੀ ਰਚਨਕਾਲ ਦੇ ਤੱਥ ਨੂੰ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਜਿਸਨੇ ਇਹ ਬਣਾਈ ਹੈ ਹੋਰ ਕੋਈ 
ਨਹੀਂ । ਬਾਕੀ ਸਭ ਜਿਆਸਕਾਰੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭਰੋਸਾ ਨਹੀਂ : 

ਜਾ ਕਰਤਾ ਸ਼ਿਰਠੀ ਕਉ ਸਾਜੇ ਆਪੇ ਜਾਣੈ ਸੋਈ /” 

(ਹ) ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੱਚ ਕਿ ਝੂਠ? 

ਇਹ ਤੱਥ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੰਬੰਧੀ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਵਿਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਵੀ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਨਹੀਂ 
ਆਇਆ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ “ਅਸੱਤ” ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਸੱਤ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ । ਜਗਤ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕੂੜ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਮਿਥਿਆ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਮਾਇਆ ਜਾਲ ਕਿਹਾ ਹੈ, 
ਪਰ ਅਸੱਤ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ । ਸੰਸਾਰਕ ਬੰਧਨਾਂ ਵਿਚ ਉਵੇਂ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਫਸ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਅਚਿੰਤਾ ਜਾਲ 
ਮਛਲੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਲੈ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਸਭ ਅਸੱਤ ਨਹੀਂ । ਵਿਸ਼ਵ ਪਲ-ਪਲ 
ਬਦਲ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕੋਈ ਵਸਤ ਸਥਿਰ ਨਹੀਂ ਜਿਸ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕੇ, ਸੰਸਾਰ ਬੱਦਲਾਂ 
ਦੀਆਂ ਛਾਵਾਂ ਵਾਂਗ ਉਡਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤੇ ਨਿਕੇ ਜਿਹੇ ਭੁਲੇਖੇ ਵਾਂਗੂੰ ਦਰਸ਼ਕ ਵੀ ਮੌਤ ਦੀ ਲਪੇਟ 
ਵਿਚ ਉਡ-ਪੁਡ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਫਿਰ ਵੀ ਇਹ ਸਤਿ ਹੈ । ਸੰਸਾਰ ਨਾਸ਼ਵਾਨ ਹੈ, ਮੋਤੀਆਂ ਦੇ ਉਸਰੇ ਮੰਦਰ 
ਸੁਆਹ ਹੋ ਜਾਣਗੇ, ਮਨ ਮੋਹ ਲੈਣ ਵਾਲੀਆਂ ਮੁਟਿਆਰਾ ਮਿੱਟੀ ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਣਗੀਆਂ, ਧਰਤੀਆਂ 
ਆਕਾਸ਼, ਦਿਨ ਰਾਤ, ਚੰਨ ਤਾਰੇ, ਪਉਣ ਪਾਣੀ ਸਭ ਨੂੰ ਕਾਲ ਸਮੇਟ ਲਵੇਗਾ ਤੇ ਇਸ ਰੰਗਭੂਮੀ ਦਾ 
ਅੰਤ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ, ਪਰ ਇਹ ਸਾਰੀ ਕ੍ਰਿਆ ਸਤਿ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਵਿਸ਼ਵ ਉਤਪਤੀ ਅਸੱਤ ਨਹੀਂ, ਉਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਿਨਾਸ਼ ਅਸੱਤ ਨਹੀਂ । ਰਾਜਿਆਂ ਰਾਣਿਆਂ ਨੇ ਭਰੇ ਦਰਬਾਰ ਸੁੰਨੇ ਛੱਡ ਕੇ ਤੁਰ ਜਾਣਾ ਹੈ 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਹੈ । ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਅਸੱਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਹੁਕਮ ਦੁਆਰਾ ਉਤਪਤੀ 
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ਹੋਈ-ਹੁਕਮ ਦੁਆਰਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਹੋਵੇਗਾ । ਹੁਕਮ ਸਦੈਵ ਸਤਿ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਹੁਕਮ ਰੱਬੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹੈ । 

ਵਿਵਹਾਰਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਅਕਸਰ ਤਿੰਨ ਕਾਲਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । ਸਮਾਂ ਇਹਨਾਂ 
ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਨਿਰੰਤਰ ਪ੍ਰਵਾਹਿਤ ਹੁੰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕਾਲ ਦੇ ਚਾਰ ਭਾਗ 
ਕੀਤੇ ਹਨ : 


(4) ਹੋਸੀ ਭੀ (ਭਵਿੱਖਤ) 

ਹੈ, ਜੋ ਦਰੁਸਤ ਨਹੀਂ । “ਆਦਿ” ਉਸ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ ਜਦੋਂ ਕਾਲ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਜਦੋਂ ਕਾਲ ਦਾ 
ਜਨਮ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ । ਇਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਗੁਰਮਤਿ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਨੁਸਾਰ “ਅਕਾਲ” ਦੀ 
ਸੰਗਿਆ ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਸੇ “ਆਦਿ” ਅਤੇ “ਅਕਾਲ” ਪਰਾਇਵਾਚੀ ਸ਼ਬਦ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ 
ਚਹੁੰਆਂ “ਕਾਲਾਂ” ਵਿਚ ਵਿਚਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਸਭ ਵਸਤਾਂ ਸਤਿ ਹਨ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਰਚਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਪੰਜ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਮੰਨਿਆ 
ਹੈ । ਇਹ ਪੰਜ ਤੱਤ ਅਨਾਦੀ ਨਹੀਂ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕਰਤਾ ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਪੰਜ 
ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਰਸਾਇਣਕ ਤੱਤਾਂ (੬0੬05) ਨਾਲ ਰਲਗਡ ਨਹੀਂ ਕਰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਏ ਪੰਜ ਤੱਤ ਦਰਅਸਲ ਪ੍ਰਾਕਿਤਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀਆਂ ਪੰਜ ਸੂਖਮ 
ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਹਨ ।”' ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਜ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਕਿਉਂਕਿ ਇਕ ਆਧਾਰ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਆਧਾਰ ਰੌਂਬ ਹੈ, 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਅਨਾਦੀ ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਨਹੀਂ ਹਨ ਪਰ ਅਸਤ ਵੀ ਨਹੀਂ । ਫੁੱਲ ਅਤੇ ਫੁੱਲ ਦੀ ਖੁਸ਼ਬੋ ਵੱਖ 
ਵੱਖ ਨਹੀਂ ਹਨ । ਜੇ ਫੁੱਲ ਸਤਿ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਖੁਸ਼ਬੋ ਅਸੱਤ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ । 

ਹਰਬਰਟ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਲਿਖਦਾ ਹੈ, 
“ਕੁਦਰਤ ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਸ੍ਰਿੰਖਲਾ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਮਾਵਾਂ ਦੀ ਮਾਂ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਮਾਂ ਦੀ ਸੰਗਿਆ 
ਦੇਣੀ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕ੍ਰਾਂਤੀ-ਜਨਕ ਵੀ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਅਕਸਰ ਸਾਹਮਣੇ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਜਿਵੇਂ ਅੰਡਾ ਜਾਂ ਬੱਚਾ ਮਾਂ ਦੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਵੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਵੇਂ ਹੀ ਜੀਵ-ਜੰਤ, ਜਣਨੀ 
ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਉਹ ਵੱਖਰੇ ਸੰਸਾਰ ਵਾਂਗ ਦੇਖਦੇ ਹਨ । ਕੁਦਰਤ ਮਾਂ 
ਵਾਂਗ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਬੱਚੇਦਾਨੀ ਵਾਂਗ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਅਤੇ ਜੀਵ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੈ 
ਜਿਵੇਂ ਜ਼ਮੀਨ ਅਤੇ ਰੁੱਖ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੜ੍ਹੋਂ ਉੱਖੜ ਜਾਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਗ਼ੈਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਹੋ ਜਾਣਾ ।”% 
ਜਿਹੋ ਜਿਹਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੁੱਖ ਦਾ ਧਰਤੀ ਨਾਲ਼ ਹੈ, ਉਹੋ ਜੀਵਾਂ ਦਾ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਹੈ ਤੇ ਉਹੋ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਕਾਦਰ ਨਾਲ ਹੈ । ਕਾਦਰ ਤੋਂ ਵੱਖ ਕੋਈ ਕੁਦਰਤ ਨਹੀਂ, ਜਿਵੇਂ ਧਰਤੀ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ 
ਰੁੱਖ ਨਹੀਂ । ਕੁਦਰਤ ਲਈ ਕਾਦਰ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਜੀਵਨ ਦਾਤਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਮੱਛੀ ਲਈ ਸਮੁੰਦਰ । 

ਪਲੈਟੋ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਝੂਠ ਆਖਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਦੇਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਰਹੀ 
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ਹੈ। ਜਦੋਂ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਪਰੀਵਰਤਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕਰੀਏ, ਉਹ ਸਿਰਫ਼ ਉਦੋਂ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਬਦਲਦੀਆਂ । ਤਬਦੀਲੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅੰਤਰੀਵ ਸੁਭਾਵ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਔਂਗ ਦਾ ਸੁਭਾਵ ਤਪਸ਼ ਦੇਣੀ 
ਹੈ। ਪਲੈਟੋ ਇਸ ਤਬਦੀਲੀ ਤੋਂ ਖਿਝ ਉਠਦਾ ਹੈ । ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਰੰਗ ਰੂਪ ਤੇ ਆਕਾਰ ਪਲੈਟੋ 
ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ ਜਿਹੋ ਜਿਹੇ ਉਹ ਸਾਨੂੰ ਦਿਸਦੇ ਹਨ । ਗੇਂਦ ਦੇਖਦਿਆਂ ਅਸੀਂ 
ਆਖ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ ਇਹ ਗੋਲ ਹੈ, ਪਰ ਸੂਖਮ ਨਿਰੀਖਣ ਉਪਰੰਤ ਪਤਾ ਚੱਲੇਗਾ ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਤਾਂ 
ਅਨੇਕ ਚਿੱਬ ਹਨ । ਸਾਨੂੰ ਉਸਦੇ ਗੋਲ ਹੋਣ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਲੱਗਾ । ਕੁਦਰਤ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਭਰਮ ਵਿਚ 
ਪਾ ਕੇ ਛਲ ਰਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਸਤਿ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਪਲੈਟੋ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਅਸ਼ੁੱਧ ਬਣਤਰ 
ਵਿਚ ਨੁਕਸ ਕਢਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਕਿ ਨੁਕਸ ਨਿਰੀਖਣਕਾਰ ਵਿਚ ਵੀ ਹੈ । ਪਲੈਟੋ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਨਕਲ 
ਆਖਦਾ ਹੈ । ਨਕਲ ਅਸਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸਤਿ ਦੇ ਨੇੜੇ ਤੇੜੇ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਸਤਿ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦੀ । ੍ 
ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ ਕਿ ਸਤਿ ਅਤੇ ਅਸੱਤ ਵਿਚ ਕੀ ਭੇਦ ਕਰੀਏ? ਕੌਲਿੰਗਵੁਡ ਆਖਦਾ ਹੈ, “ਕਿਸੇ 
ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਸਤਿ ਕਹਿਣ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਉਹ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿੱਸਣ ਦਾ ਧੋਖਾ ਨਾ ਦੇਵੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਉਹ ਹੋਵੇ ਨਾਂਹ ।.....ਪ੍ਰਤੱਖ ਸੰਸਾਰ ਸੰਪੂਰਨ ਤੌਰ ਤੇ ਹਰ ਪਖੋਂ ਸਤਿ ਹੈ । ਪਾਇਥਾਗੌਰਸ ਜਾਂ 
ਪਲੈਟੋ ਦਾ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਨਿਰਮੂਲ ਹੈ ਕਿ ਗੋਲਾਈ ਜਾਂ ਨੇਕੀ ਸਾਡੇ ਮਾਨਸਿਕ ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ ਬੁੱਧੀ ਦੀ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਹਨ । ਨਿਰੀਖਣ ਕਰ ਰਹੇ ਮਨ ਤੋਂ ਇਹ ਵੀ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸੁਤੰਤਰ ਹਨ ਜਿਵੇਂ ਧਰਤੀ, ਤਾਰੇ 
ਤੇ ਦੂਜੀਆਂ ਭੌਤਿਕ ਵਸਤਾਂ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹਨ ।'"” 

ਵਸਤਾਂ ਤਬਦੀਲ ਜ਼ਰੂਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਇਹ ਤਬਦੀਲ ਹੋਈਆਂ ਵੀ ਅਸੱਤ ਨਹੀਂ । 
ਪੁਲਾੜ ਵਿਚਲਾ ਹਰ ਕਣ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ ਬੱਝਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪ੍ਰਮਾਣੂਆਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੂਰਜੀ ਪਰਵਾਰਾਂ ਤਕ ਹਰ ਵਸਤ ਆਪਣੇ ਸੱਚੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਤੋਂ ਪਰੇ ਨਹੀਂ ਹਟ ਸਕਦੀ । 
ਇਸ ਸਖ਼ਤ ਜ਼ਾਬਤੇ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਵਿਨਾਸ਼ਤਾ । 

ਪੁਰਾਣੇ ਯੂਨਾਨੀ ਵਿਚਾਰਵਾਨਾਂ ਦਾ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਕਰਕੇ ਵਿਸ਼ਵ ਨੂੰ ਅਸੈਂਤ 
ਕਹਿਣ ਦਾ ਕੀ ਕਾਰਨ ਸੀ, ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਆਖਦੇ ਹਾਂ ਲੋਹੇ 
ਦਾ ਟੁਕੜਾ ਗਰਮ ਹੈ, ਦਰਅਸਲ ਉਸ ਵਿਚ ਗਰਮ ਹੋਣ ਦੀ ਅਜੇ ਹੋਰ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੈ । ਉਸ ਤੋਂ 
ਵਧੇਰੇ ਗਰਮ ਵਸਤਾਂ ਵੀ ਹਨ । ਸੋ ਜਿਸ ਲੋਹੇ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਗਰਮ ਕਿਹਾ ਸੀ ਉਸ ਵਿਚ ਅਜੇ ਵੀ ਠੰਢਕ 
ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਅੰਸ਼ ਮੌਜੂਦ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਸਾਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ । ਇਸੇ ਗੱਲ ਤੋਂ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਅਸੱਤ 
ਕਹਿਣਾ ਉਚਿਤ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਅਸੀਂ ਦੇਖ ਲਿਆ ਹੈ, ਸਿਵਾਇ ਸੰਵੇਦਨਾਤਮਕ ਭਰਾਂਤੀ ਦੇ, ਯੂਨਾਨੀਆਂ 
ਦਾ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਧਾਰਨਾਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਵੀ ਭਰਪੂਰ ਖੰਡਨ ਹੋ 
ਚੁਕਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸਿਵਾਇ ਮਨ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਤੋਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਹੋਰ ਕੋਈ ਹਕੀਕਤ ਨਹੀਂ । ਸੰਸਾਰ 
ਵਿਚਲੀਆਂ ਸਭ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਸਮੇਂ ਦੇ ਕਾਰਨ ਹਨ ਕਿਉਂਕਿ “ਸਮੇਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਤਬਦੀਲੀ ਤੋਂ 
ਵੱਖ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ।”% ਸਮੇਂ ਨੂੰ ਅਨੰਤ ਹਕੀਕਤ ਦਾ ਤੁਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਵੀ ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ੫: _ਟੋ ਆਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਰਛਾਵੇਂ ਕਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ ਜਿਸ ਕਾਰਨ 
ਸਭ ਦਿਸਦੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਅਸਂਤ ਹਨ । 
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ਅਠਾਹਰਵੀਂ ਉੱਨ੍ਹੀਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਯੂਰਪੀਅਨ ਚਿੰਤਨ ਨੇ ਵਧੇਰੇ ਧਿਆਨ ਪਦਾਰਥ ਦੀ 
ਕਰਿਤੀ ਵੱਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਹ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਕਿ ਪਦਾਰਥ ਸਤਿ ਹੈ । ਪਰ 
ਇਥੇ ਸਿਰਫ ਸਬਦ ਹੀ ਬਦਲਿਆ ਗਿਆ-ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਉਹੀ ਗੁਣ ਰਹੇ ਜਿਹੜੇ ਪਹਿਲਾਂ ਰੱਬੀ 
ਗੁਣ ਅਖਵਾਉਂਦੇ ਸਨ, ਜਿਵੇਂ-ਪਦਾਰਥ ਅਨੰਤ ਹੈ, ਪਦਾਰਥ ਨਿੱਤ ਹੈ, ਪਦਾਰਥ ਅਸੀਮ ਹੈ, 
ਪਦਾਰਥ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਜਨਮਦਾਤਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਗੁਣ ਰੱਬ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸਤਾਈਆਂ ਸਨ । ਜਰਮਨ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਹਾਲਬਸ਼ (1729-1789 ਈ )) ਨੇ ਤਾਂ ਪਦਾਰਥਕ ਸ਼ਕਤੀ ਅਗੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾਵਾਂ ਦੇ ਭਜਨ 
ਵੀ ਰਚੇ । ਪਦਾਰਥ ਦੀ ਪੂਜਾ ਲਈ ਅਜਿਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਕਿ “ਪਦਾਰਥ” 
ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਥਾਂ 'ਰੌਂਬ` ਲਿਖ ਦਿਉ ਤਾਂ ਸ਼ੌਂਕ ਤਕ ਨਹੀਂ ਪੈ ਸਕਦਾ ਕਿ ਇਹ ਕੋਈ ਈਸਾਈ ਧਾਰਮਿਕ 
ਭਜਨ ਨਹੀਂ । ਪਰ ਕੌਲਿੰਗਵੁਡ ਅਨੁਸਾਰ ਪਦਾਰਥਵਾਦ “ਅਭਿਲਾਖਾ” ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰਾਪਤੀ” 
ਨਹੀਂ ।“ ਸਾਰਥਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕੇਵਲ ਦੈਵੀ ਸੱਤਾ ਦੀ ਹੈ । ਦੇਕਾਰਤ ਨੇ ਅਜਿਹਾ ਵਿਚਾਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ 
ਦਵ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਜਿਸਦੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸੁਤੰਤਰ ਹੌਦ ਹੋਵੇ । ਅਜਿਹਾ ਚ੍ਰਵ ਕੇਵਲ ਇਕੋ ਹੈ 
ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ ਪਰਮਾਤਮਾ ।” 

ਬਰਕਲੇ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਵਿਸਵ ਦਾ ਆਧਾਰ ਮਾਦਾ ਨਹੀਂ, ਮਨ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਮਨ ਦੀ ਉਪਜ 
ਹੈ। ਪਰ ਕਿਹੜੇ ਮਨ ਦੀ ਉਪਜ? ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ? ਇਹ ਗੱਲ ਤਾਂ ਬਰਕਲੇ ਅਤੇ ਕਾਂਟ ਖ਼ੁਦ 
ਮੰਨਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਰਚਣਹਾਰਾ ਹੈ । ਜੇ ਕਾਪਰਨਿਕਸ ਨੇ ਸਾਨੂੰ 
ਦੱਸਿਆ ਕਿ ਗ੍ਰਹਿਆਂ ਦਾ ਕੈਂਦਰ ਸੂਰਜ ਹੈ, ਤਾਂ ਕੀ ਉਸ ਦੇ ਇਉ ਆਖਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗ੍ਰਹਿਆਂ ਦਾ 
ਕੇਂਦਰ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਸੀ? ਨਿਊਟਨ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਧਰਤੀ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵੱਲ ਖਿਚਦੀ ਹੈ । 
ਨਿਊਟਨ ਨੇ ਕੇਵਲ ਧਰਤੀ ਦੇ ਇਸ ਗੁਣ ਦਾ ਪਤਾ ਲਾਇਆ ਹੈ । ਫਿਰ ਕਿਹੜਾ ਮਨ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ 
ਮੂਲ ਹੋਇਆ? ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਬਰਕਲੇ ਅਸੀਮ ਦੈਵੀ ਮਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜੋ ਅਕਾਲਪੁਰਖ 
ਆਪ ਹੈ ।“ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪੂਰੇ ਦੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਰਚਨਾ ਪੂਰੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਵੱਧ 
ਘੱਟ ਨਹੀਂ । ਵਿਸ਼ਵ ਨੁਕਸ-ਰਹਿਤ ਹੈ । ਸਤਿ ਹੈ । ਕਰਤੇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਕਿਤੇ 
ਉਕਾਈ ਉਣਤਾਈ ਇਸ ਖੇਡ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵਾਪਰਦੀ ।” ਵਿਸ਼ਵ ਨੂੰ ਜੇ ਨਿੱਤ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਇਸ ਦਾ ਰਚਣਹਾਰ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਦੀ 
ਹੈ । ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਕਣ-ਕਣ ਵਿਚ ਰਮਿਆ ਦੇਖੀਏ ਤਾਂ ਇਹ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੱਚ ਹੈ । ਜੈ 
ਦੈਵੀ ਸੱਤਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਮੁਨਕਿਰ ਹੋ ਜਾਈਏ ਤਾਂ ਜਗ ਰਚਨਾਂ ਝੂਠ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ 
ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਤੋਂ ਵਿਰਵੇ ਜਗਤ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤ ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਦੇ ਪਰਾਪੂਰਬਲਾ, ਅਵਿਅਕਤ ਅਤੇ 
ਹੋਂਦਪਰਕ ਪੁਰਖੀ ਸਰੂਪ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਵਿਚਾਰਨਯੋਗ ਹੈ : “ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਪੂਰਬਲੀ ਗੁਪਤ ਅਵਸਥਾ ਵੀ 
ਸੱਚ ਹੈ, ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਪ੍ਰਗਟ ਦਸ਼ਾ ਵੀ ਸੱਚ ਹੈ । ਸੱਚ ਪਹਿਲਾਂ ਸੀ, ਸੱਚ ਹੁਣ ਹੈ । ਸਚ 
ਇਕ ਹੈ, ਪਰ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਸੱਚ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ । “ਸੱਚ” ਹਸਤੀ ਅਤੇ ਹੋਂਦ ਦਾ ਸਮੁੰਚ 
ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਏਕ-ਅਨੇਕ ਹੈ । ਅਜੋਕਾ ਗਿਆਨ-ਵਿਗਿਆਨ 'ਸੱਚ” ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਵਿਗਿਆਨਕ 
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ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਹੈ, ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਸਚਾਈ ਹਨ । 'ਬ੍ਰਹਮ-ਗਿਆਨ” ਜਾਂ “ਵਿਸ਼ਵ-ਚੇਤਨਾ” ਹਸਤੀ 
ਅਤੇ ਹੋਂਦ ਦੀ ਪਰਮ ਸਚਾਈ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਅਤੇ ਈਸ਼ਵਰ 
ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਨਾਮ “ਸੱਚ” ਹੈ ।”% 
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(ਉ) ਕੁਦਰਤ, ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਕਾਦਰ ਵਿਚਕਾਰ ਮਾਧਿਅਮ 

ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਤਿੰਨ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ :' 

1. ਇੰਦਰਿਆਵੀ ਗਿਆਨ ਦਾ ਵਿਕਾਸ 

2. ਬੌਧਿਕਤਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ 

3. ਅਨੁਭਵ (ਅੰਤਰਬੋਧ) ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 

ਉਕਤ ਤਿੰਨਾਂ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਤਿੰਨ ਪੜਾ ਨਹੀਂ ਆਖ ਸਕਦੇ । ਪੜਾ (582੦) ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਲਈ ਇਹ ਮੰਨ ਕੇ ਚੱਲਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਿਕਾਸ ਲਈ ਪਹਿਲੀ ਤੋਂ ਦੂਜੀ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਤੋਂ 
ਤੀਜੀ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਇਸ ਵਿਚ ਇਹ ਗਲਤੀ ਹੋਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੈ ਕਿ 
ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਕਿਸੇ ਕ੍ਰਮਵਿਕਾਸ (ਜਿਹਾ ਕਿ ਡਾਰਵਿਨ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ) ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਹਨ । 
ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਵਿਅਕਤੀ ਬੌਧਿਕ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚੋਂ 
ਗ਼ੁਜ਼ਰਿਆ ਹੋਵੇ । ਮੂਸਾ ਨੂੰ ਪਸ਼ੂ ਚਾਰਦਿਆਂ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਪੈਗੰਬਰੀ ਅਨੁਭਵ ਹੋਇਆ ਜਿਸ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਉਸ ਨੇ ਕੋਈ ਤਪ-ਸਾਧਨਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਸੀ । 

ਜਨਮ ਲੈਣ ਉਪਰੰਤ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਗਰਮੀ, 
ਸਰਦੀ, ਭੁੱਖ, ਤਰੇਹ ਸਤਾਉਂ ਦੀ ਹੈ । ਕੁਝ ਹੋਰ ਸਮਾਂ ਬਤੀਤ ਹੋਣ ਉਪਰੰਤ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਵਸਤਾਂ ਦੀ 
ਉਪਯੋਗਤਾ ਦਾ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਫਿਰ ਰੰਗਾਂ ਅਤੇ ਸੁਗੰਧੀਆਂ ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਦਾ ਬੋਧ ਹੋਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸੰਵੇਦਨਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਫੁਲਿਤ ਹੋਣ ਦਾ ਸੰਸਾਰ ਹੈ । 

ਇੰਦਿਆਵੀ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਬੌਧਿਕਤਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਆਧੁਨਿਕ ਰਿਆਨ 
ਸਿਧਾਂਤ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਖਾਨਿਆਂ ਵਿਚ ਬੰਦ ਕਰਕੇ ਨਹੀਂ ਦੇਖਦਾ । ਬੌਧਿਕ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ 
ਕਰਕੇ ਮਨੁੱਖ ਦੁਖ ਜਾਂ ਖੁਸ਼ੀ ਸਿਰਫ਼ ਅਨੁਭਵ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਆਮ ਕਰਕੇ ਭਾਵੇਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਕਲਾ ਦਾ 
ਅਨੁਭਵ ਉਸ ਨੂੰ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਹੋਣ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਬੌਧਿਕ ਚਿੰਤਨ ਰਾਹੀਂ ਪਰਮ ਸਤ ਤਕ 
ਅਪੜਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਬੌਧਿਕ ਦਵੰਦ ਦੇ ਰਹਿਮ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਅਉਧ ਬਤੀਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਅੰਤਰਬੋਧ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਣ ਨਾਲ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਹਸਤੀ ਵਿਚਲੀਆਂ ਦੀਵਾਰਾਂ ਸਮਾਪਤ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਕੁਦਰਤ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਵੈ-ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਦਿਸਦੀ ਹੈ । ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਣ ਨਾਲ 
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ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਸੰਵੇਦਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਮੁਥਾਜਗੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ । ਡਾ. 
ਰਾਧਾਕ੍ਰਿਸ਼ਨਨ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਅਨੁਭਵੀ ਗਿਆਨ ਚਿੱਤ ਨੂੰ ਸਤ ਨਾਲ ਇਕਮਿਕ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਪਰਮ ਹਸਤੀ ਦਾ ਉਹ ਅਨੁਭਵ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਗਿਆਨ ਇੰਦਰੀਆਂ ਜਾਂ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ।? 
ਕੁਦਰਤ ਅਥਾਹ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਦਾ ਕੋਈ ਸਿਰਾ ਕਿਨਾਰਾ ਨਹੀਂ । ਧਰਮ ਚਿੰਤਕਾਂ ਅਤੇ ਤਾਰਾ 
ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਬਾਰੇ ਅੰਦਾਜੇ ਲਾਏ ਹਨ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਸਿਧਾਂਤ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੇ 
ਹੈ । ਪਰ ਕੋਈ ਇਕ ਸਿਧਾਂਤ ਪੂਰਨ ਤੌਰ ਤੇ ਮੰਨਣ ਯੋਗ ਨਹੀਂ । ਬਹੁਤਿਆਂ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਇਹ ਗੱਲ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਤਾਰਿਆਂ ਸਿਆਰਿਆਂ ਦੇ ਜਗਤ ਤੋਂ ਪਾਰ ਕੋਈ ਅਜਿਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਵੱਸ਼ 
ਸਕ੍ਰਿਅ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਤੀਆਂ-ਵਿਧੀਆਂ ਉੱਤੇ ਪੂਰਾ ਕੰਟਰੋਲ ਹੈ ਤੇ ਸਕਿੰਟਾਂ ਤਕ 
ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਹੈ । ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਇਕ ਸਰਬ ਸਾਂਝਾ ਅਸੂਲ ਹੈ ਜਿਸ ਸਦਕਾ ਗ੍ਰਹਿ 
ਉਪਗ੍ਰਹਿ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਪਥਾਂ ਉਤੇ ਨਿਰੰਤਰ ਪਰਿਕਰਮਾਂ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਮਨੁੱਖ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਨ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਦੇ ਖੰਡਾਂ ਮੰਡਲਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਵੀ 
ਛੱਡ ਦੇਈਏ ਤਾਂ ਇਸ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਵਰਤ ਰਹੇ ਰਾਗ ਰੰਗ ਵੀ ਕੁਦਰਤ ਵਲੋਂ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਕੋਈ 
ਛੋਟੀ ਸੁਗਾਤ ਨਹੀਂ ਹਨ । ਫਲਾਂ ਵਿਚ ਰਸ, ਫੁੱਲਾਂ ਵਿਚ ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ਬੂਆਂ, ਇਨਸਾਨ ਦੇ 
ਰਾਹੀਂ ਅਸੀਂ ਕਾਦਰ ਦੇ ਪੈੜ-ਚਿੱਤਰ ਪਛਾਣ ਪਛਾਣ ਕੇ ਅੱਗੇ ਵੱਧ ਰਹੇ ਹਾਂ । ਕਿਸੇ ਗੁੱਝੇ ਸੰਦੇਸ਼ ਰਾਹੀਂ 
ਕੁਦਰਤ ਮਨੁੱਖ ਨਾਲ ਰੱਬ ਦਾ ਰਿਸਤਾ ਜੋੜ ਰਹੀ ਹੈ । 
ਜਿਵੇਂ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਮਾਣੂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੂਰਜ ਦੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਸਮਰੂਪਤਾ 
ਹੈ, ਇਵੇਂ ਹੀ ਆਦਮੀ ਦੀ ਆਤਮਾ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡੀ ਆਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਮਨੁੱਖੀ 
ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਦੀ ਹੈ । “ਜਦੋਂ 
ਕੂੜ ਦੀ ਪਾਲ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਅਵਿਦਿਆ ਦਾ ਅੰਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਵਿਸ਼ਵ ਅਤੇ 
ਪਰਾ-ਵਿਸ਼ਵ ਹਕੀਕਤ ਦਾ ਪੂਰਨ ਗਿਆਨ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਉਦੈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ 
ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚਕਾਰ ਨਵਾਂ ਸੰਤੁਲਨ ਕਾਇਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਿਅਕਤੀ “ਬ੍ਰਹਮਗਿਆਨੀ” ਦੀ 
ਪੱਧਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।”” 
ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਕਾਦਰ ਵਿਚਕਾਰ ਪੁਲ ਆਖਿਆ ਹੈ : 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਇਕ ਅਧੂਰਾ ਅੰਸ਼ ਨਹੀਂ । ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ 
ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਮਰਮ ਤੇ ਰਹੱਸ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਨੀਵੀਂ ਤੇ ਉੱਚੀ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਜਿੰਦਗੀ ਦਾ 
ਸਾਖੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਸ੍ਰੈਵਿਰੋਧੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਟਕਰਾਂਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਮਾਨਵ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਭੇਦ ਭਰਿਆ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਤਾਹੀਓ' ਹੱਲ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈ ਜੇਕਰ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੇ ਵਿਸ਼ਵ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਸਮਝ ਕੇ ਉਸੇ ਦਾ 
ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਮਨੁੱਖ ਦਰਅਸਲ ਸੰਸਾਰ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਇਕ 
ਪੁਲ ਵਾਂਗ ਸਾਂਝ ਪਾਣ ਵਾਲੀ ਕੜੀ ਹੈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਸੰਸਾਰ ਤਕ ਆਪਣੀ ਆਵਾਜ਼ ਮਨੁੱਖ 
ਰਾਹੀਂ ਪਹੁੰਚਾਂਦਾ ਹੈ ।' 
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ਯਤਨ ਕਰਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲੋਂ ਸੰਪਰਕ ਨਹੀਂ ਤੋੜ ਸਕਦਾ । ਨਾ ਹੀ 
ਕੁਦਰਤ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਰੁੱਖ ਦੇ ਵੱਸ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਪੱਤੇ ਜਾਂ ਟਹਿਣੀ ਨੂੰ ਖ਼ੁਰਾਕ ਦਏ ਜਾਂ ਨਾ ਦਏ । ਅਸੀਂ ਖ਼ੁਦ ਇਉਂ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ ਕਿ ਕਿਸੇ 
ਉੱਗਲ ਉੱਤੇ ਖਫ਼ਾ ਹੋ ਜਾਈਏ ਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਲਹੂ ਜਾਣੋਂ ਰੋਕ ਲਈਏ । ਕਿਸੇ ਇਕ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਕਸ਼ਟ 
ਦੇਣਾ ਸਾਰੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਕਸ਼ਟਮਈ ਬਣਾ ਦੇਣਾ ਹੈ । ਸਰੀਰ ਦੀ ਸਮੂਹਕ ਹੋਂਦ ਨਾਲ ਸੁਖ ਦੁਖ 
ਵਾਪਰਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਇਕ ਅੰਗ ਨਾਲ ਨਹੀਂ । 

ਗੀਤਾ ਦਾ ਕਰਮਯੋਗ ਇਸ ਪਖੋਂ ਵਿਚਾਰਨ ਯੋਗ ਹੈ । ਕਰਮਯੋਗ ਅਨੁਸਾਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਕਿਰਿਆਹੀਣ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦਾ । ਜਦੋਂ ਅਰਜਨ ਯੁੱਧ-ਭੂਮੀ ਛੱਡ ਕੇ ਸੰਨਿਆਸ 
ਲੈਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੰਗਲਾਂ ਵਿਚ ਪੁੱਜ ਜਾਣਾ ਸੰਨਿਆਸ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਉਥੇ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਮਾਨਸਿਕ ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਤਿਆਗ ਸਕਦਾ । ਪਾਤੰਜਲੀ ਦੇ 
ਯੋਗ ਸ਼ਾਸਤਰ ਨਾਲੋਂ ਗੀਤਾ ਦਾ ਕਰਮਯੋਗ ਇਸ ਗੱਲੋਂ ਵੱਖਰਾ ਹੈ ਕਿ ਗੀਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਅਕਤੀ 
ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਕਰਮ ਕਰਦੇ ਰਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਚਿਤਵਿਰਤੀ ਦਾ ਨਿਰੋਧ ਜੀਵਨ ਨੂੰ 
ਕੁਦਰਤ ਨਾਲੋਂ ਤਾਂ ਤੋੜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਰੱਬ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜੋੜ ਸਕਦਾ । ਕਰਮਯੋਗ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤ 
ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਉਸ ਦੇ ਕਰਤੱਵਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਹੀ ਰਾਹ ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਮਾਰਗ ਹੈ । 
ਕਰਤੱਵਾਂ ਤੋਂ ਸੱਖਣੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਇਸ ਕਾਬਲ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਮਿਲ ਸਕੇ । 
ਗੀਤਾ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : “ਜੁੱਗਾਂ ਜੁਗਾਂਤਰਾਂ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖ ਕਰਮ ਕਰਦਾ ਆਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਕਰਮ 
ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ।”” 

ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕੁਦਰਤ ਉਹ ਕਰਮਭੂਮੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਉਸਨੇ ਕਾਇਰਾਂ ਕਮਜ਼ੋਰਾਂ ਵਾਂਗ 
ਪਲਾਇਨ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ, ਸਗੋਂ ਜੋਧਿਆਂ ਸੂਰਬੀਰਾਂ ਵਾਂਗ ਲੜਨਾ ਹੈ ਤੇ ਵੀਰਗਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣਾ 
ਹੈ । ਮੌਤ ਹਾਰ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਇਥੇ ਵਿਚਾਰਨਯੋਗ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਮਨੁੱਖ ਨਾਲ 
ਕੋਈ ਟੱਕਰ ਹੈ? ਕੁਦਰਤ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਜਣਨੀ ਹੈ ਜੋ ਆਪਣੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨਾਲ ਟਾਕਰਾ ਕਰ ਕੇ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਹਰਾ ਕੇ ਕਦੀ ਖੁਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਉਦੋਂ ਜਦੋਂ ਕੁਦਰਤ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ 
ਮਾਲਕ ਹੋਵੇ । ਟਕਰਾਉ ਬਰਾਬਰ ਦੀਆਂ ਜਾਂ ਲਗਭਗ ਬਰਾਬਰ ਦੀਆਂ ਤਾਕਤਾਂ ਦਾ ਹੋਇਆ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਹਰਾ ਦੇਣ ਵਿਚ ਕਦੀ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । 

ਰੱਬ ਨੇ ਕੁਦਰਤ ਰਾਹੀਂ ਜੋ ਜੋ ਸੁਵਿਧਾਵਾਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲ 
ਧਿਆਨ ਕਰ ਕੇ ਤਾਂ ਇਹ ਕਥਨ ਸੱਚ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਅਚਾਨਕ ਵਾਪਰੀ ਘਟਨਾ 
ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਨਹੀਂ ਜਨਮਿਆਂ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਉਹ ਖਾਸ ਥਾਂ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਰੱਬ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇੱਥੇ ਭੇਜਣ 
ਲਈ ਆਪ ਚੁਣੀ ਹੈ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੇ ਕਾਦਰ ਨੂੰ ਮਨ ਵਿਚ ਵਸਾਇਆ ਹੈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਕੁਦਰਤ ਕਦੀ ਵੀ ਰੋਗਣ ਜਾਂ ਸੋਗਣ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । 

ਕੁਦਰਤ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਮਿੱਤਰ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਦੁੱਖਾਂ ਸੁਖਾਂ ਦੀ ਭਾਈਵਾਲ ਹੈ । ਬੱਚੇ ਨੇ ੱਗ ਵਿਚ 
ਹੱਥ ਸਾੜ ਲਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਕਸੂਰ ਬੱਚੇ ਦਾ ਹੈ, ਅੱਗ ਦਾ ਨਹੀਂ । ਅੱਗ ਨੇ ਕੇਵਲ ਆਪਣਾ ਧਰਮ 
ਨਿਭਾਇਆ ਹੈ । ਇਨਸਾਫ਼ ਕਰਨਾ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਧਰਮ ਹੈ ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਖਰਿਆਂ ਖੋਟਿਆਂ ਦੀ 
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ਪਛਾਣ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸੱਪਣੀ ਵਾਂਗ ਅੰਡੇ ਦੇ ਕੇ ਬੱਚਿਆਂ ਤੋਂ ਪਰੇ ਚਲੇ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਬੇਗਾਨਗੀ ਦਾ 
ਸੁਭਾਵ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਚੰਗੇ ਮਾਲੀ ਵਾਂਗ ਉਹ ਕਾਂਟ-ਛਾਂਟ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਮੁਸ਼ੌਂਕਤ 
ਘਾਲਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ਖਸ, ਉੱਜਲ ਮੁੱਖਾਂ ਨਾਲ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਹਵਾ, ਪਾਣੀ, ਅੱਗ ਤੇ ਅਨਾਜ ਆਦਿਕ ਪਦਾਰਥਾਂ ਨਾਲ ਕੁਦਰਤ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਸਰੀਰਕ 
ਲੋੜਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਰੰਗਾਂ, ਰੁੱਤਾਂ ਤੇ ਰਾਗਾਂ ਦੀਆਂ ਸੁਗ਼ਾਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸੈਂਦਰਯ 
ਭੁਖ ਤ੍ਰਿਪਤਾਉੱ ਦੀ ਹੈ ਤੇ ਕਦੀ ਹਵਾਵਾਂ ਰਾਹੀਂ ਕਦੀ ਬੱਦਲਾਂ ਰਾਹੀਂ, ਕਦੀ ਝਰਨਿਆਂ ਰਾਹੀਂ ਤੇ ਕਦੀ 
ਚੰਨ ਤਾਰਿਆਂ ਜੜੀਆਂ ਰਾਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਕਾਦਰ ਦੇ ਸੰਦੇਸ਼ ਨਿੱਤ ਮਨੁੱਖ ਤਕ 
ਪੁਚਾਉਂ ਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਭੈਭੀਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਤੂਫ਼ਾਨ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਸੈਂਕੜੇ ਵਰ੍ਹੇ ਬੁੱਢ ਪੁਰਾਣੇ 
ਰੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਜੜੋਂ ਪੁੱਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਨਿੱਕੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਸੂਖਮ ਕਲੀਆਂ ਖਿੜਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਤੇ 
ਪੰਛੀਆਂ ਦੇ ਬੋਲਾਂ ਦਾ ਮਧੁਰ ਅਲਾਪ ਕਦੀ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ । ਜੇਠ ਹਾੜ੍ਹ ਦੇ ਗਰਦ-ਗੁਬਾਰ 
ਨੂੰ ਸੋਣ ਮਹੀਨੇ ਦੀਆਂ ਕਾਲੀਆਂ ਘਟਾਵਾਂ ਪਲ ਵਿਚ ਧੋ ਕੇ ਸਭ ਕੁਝ ਨਿਰਮਲ ਕਰ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਇਹ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸਾਖਿਆਤ ਹੋ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਲੱਛਣ ਹਨ ਤੇ ਜਿਵੇਂ ਅੱਖਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀਂ 
ਅਸੀਂ ਗੋਚਰ ਵਸਤੂਆਂ ਨੂੰ ਤੱਕਦੇ ਹਾਂ ਉਵੇਂ ਹੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀਂ ਕਾਦਰ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅਤੇ 
ਮਨੁੱਖ ਕਾਦਰ ਨੂੰ ਤੱਕਦਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ, ਕਾਦਰ ਤੋਂ ਭਿੰਨ, ਉਸ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਹਸਤੀਆਂ 
ਨਹੀਂ ਹਨ । ਕਾਦਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਹੋਂਦ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਕੇਵਲ 
“ਇੱਕ” ਦੀ ਹੋਂਦ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਜਿਵੇਂ ਨੋਈ ਦਵੈਤ ਨਹੀਂ, ਉਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਕਾਦਰ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਵੀ ਇਕੋ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਦੋ ਨਾਮ ਹਨ । 
(ਅ) ਕਾਦਰ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧ 

ਜੀਵਾਤਮਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਚਿੱਤ ਦਾ ਆਧਾਰ ਮਨ ਅਤੇ ਮਨ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸਰੀਰ 
ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਇਹ ਸਾਰੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਉੱਤੇ ਪਰਸਪਰ ਆਧਾਰਿਤ ਵੀ ਹਨ । ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ, 
ਮਨ, ਚਿੱਤ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਆਚਾਰੀਆਂ ਨੇ ਅਤੇ 
ਪੁਰਾਤਨ ਯੂਨਾਨੀ ਦਰਸ਼ਨ-ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਨੇ ਬਰੀਕ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕਈ ਵਾਰ ਤਾਂ ਸਰੀਰ 
ਅਤੇ ਮਨ ਦਾ ਉਹੀ ਸੰਬੰਧ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜੋ ਸੰਬੰਧ ਕਿਸੇ ਵਸਤੂ ਦੇ ਰੂਪ ਦਾ ਉਸ 
ਦੇ ਭਾਵ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਵਸਤੂਆਂ ਵਿਚ ਭਾਵ ਤੱਤ, ਰੂਪ ਉਤੇ ਅਤੇ ਰੂਪ ਤੱਤ, 
ਭਾਵ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਇਵੇਂ ਹੀ ਮਨ ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪੂਰਕ ਹਨ । ਰੂਪ ਅਤੇ 
ਭਾਵ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ ਉਹ ਦੋ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਅਅਤਿਆਰ 
ਕਰ ਗਈ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਹੈ ਭੌਤਿਕ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਦੇ ਰੂਪ ਦੀ ਉਹ ਦਿਸ਼ਾ ਜਿਸ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ 
ਜਗਤ ਦਾ ਉਹ ਸਰੂਪ ਬਣ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਜੋ ਦ੍ਰਸ਼ਟਾ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਲਾਂਭੇ ਰੱਖ ਕੇ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੋਵੇ । ਦੂਸਰੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਉਹ ਨੁਹਾਰ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ 
ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਤੱਤ-ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਨੂੰ ਸਹਿਜ-ਗਿਆਨ ਦਾ ਮਾਰਗ ਆਖ 
ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਪਹਿਲੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਸੰਵੇਂਦਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀ ਰਾਹੀਂ ਸਤਿ ਤਕ ਅਪੜਨ ਦਾ ਨਿਸ਼ਚਾ 
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ਕਰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਦੂਜੀ ਸਹਜਬੋਧ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਸ਼ੁਧ ਮੰਨਦੀ ਹੈ । ਕਾਦਰ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ 
ਦਾ, ਕਾਦਰ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਦੋਹਾਂ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦੁਆਰਾ 
ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਯੂਰਪੀਅਨ ਦਰਸ਼ਨ ਨੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਜੜ੍ਹ ਰੂਪ ਨੂੰ ਭੌਤਿਕ ਤੱਤ ਅਤੇ ਚੇਤਨ ਰੂਪ ਨੂੰ ਪਰਮ ਸਤਿ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤੇ ਜੜ੍ਹ ਅਤੇ ਚੇਤਨ ਤੱਤਾਂ ਨੰ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਮੰਨਿਆ 
ਹੈ । ਤੱਤਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਦਿਿਸ਼ਟਮਾਨ ਜਗਤ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਹ ਸਵੀਕਾਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਤੋਂ ਪਰੇ ਹੋਰ ਵੀ ਸਤਿ ਹੈ । ਪੱਛਮੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਜਗਤ ਦੇ 
ਸਰੂਪ ਉੱਤੇ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਮੀਮਾਂਸਕਾਂ ਨੇ ਅਗਲੇ ਪਰਮ ਸਤਿ ਦੀ ਹੋਂਦ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ 
ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਕੇਂਦਰਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਭਾਰਤੀ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਮਾਤ ਲੋਕ ਨੂੰ ਮਿਥਿਆ ਅਤੇ ਅਸੱਤ 
ਆਖਿਆ ਹੈ ਤੇ ਪਰਲੋਕ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵੱਲ ਵਧੇਰੇ ਰੁਚਿਤ ਰਹੇ ਹਨ, ਪਛਮੀ ਚਿੰਤਕ ਪਰਲੋਕ ਦੀ 
ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਆਪਣੇ ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਇਸੇ ਲੋਕ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵੱਲ ਕੇਂਦਰਿਤ 
ਕਰ ਕੇ ਇਸੇ ਦੀ ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਉੱਤੇ ਬਲ ਦਿੰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਥਾਨ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨ ਦੇ ਵਿਸੇ ਸੰਬੰਧੀ ਬੋਧੀ ਤੱਤਵਾਦੀਆਂ ਨੇ 
ਯਥਾਰਥਕ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਪਣਾਇਆ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਖਿਣ-ਭੰਗਰਤਾ ਅਤੇ 
ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲਤਾ ਉੱਤੇ ਕੇਂਦਰਿਤ ਰਿਹਾ । ਪਿਛਲੇਰਾ ਬੋਧੀ ਚਿੰਤਨ ਭੌਤਿਕਵਾਦ ਤੋਂ ਵਿਗਿਆਨਵਾਦ 
ਵੱਲ ਵਧੇਰੇ ਆਕਰਸ਼ਿਤ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇੱਥੇ ਨਾਗਾਰਜੁਨ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜਿਸ 
ਦੇ ਸ਼ੂਨਵਾਦ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਹੈ । ਮਧਯੁਗੀਨ ਭਾਰਤੀ ਦਾਰਸਨਿਕਾਂ ਵਿਚੋਂ ਨਿਆਇ 
ਵੈਸ਼ੇਸ਼ਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੇ ਅਨੇਕਵਾਦੀ ਯਥਾਰਥਦੀ ਭੌਤਿਕਤਾ ਨੂੰ ਪਰਮਸਤਿ ਮੰਨਿਆ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ 
ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ । ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਅਰਸਤੂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਲ ਕੁਝ ਮਿਲਦੀ ਜੁਲਦੀ ਹੈ । ਸਾਂਖ 
ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਅਹਿਲ ਅਤੇ ਕਰਮਹੀਣ 'ਪੁਰਸ਼? ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਪੈਣ ਨਾਲ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਕ੍ਰਿਆਸ਼ੀਲ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਵਿਸ਼ਵ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸ਼ੰਕਰ ਅਨੁਸਾਰ ਜਦੋਂ ਬ੍ਰਹਮ ਨੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਰਚਨਾ 
ਕੀਤੀਂ ਤਾਂ ਉਸ ਨਾਲ ਮਾਇਆ ਆਪਣੇ ਆਪ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆ ਗਈ ਜਿਵੇਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਾਲ 
ਪਰਛਾਵਾਂ ਆਪੇ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਪਰਛਾਵਾਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਹ 
ਅਜਿਹਾ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਭੁਲੇਖਾ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਟੱਕਰਾਂ ਮਾਰਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਸਿਰਜਣਹਾਰ 
ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਪਰਮਸਤਿ ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਦਾ ਸਾਕਾਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਕੁਰਾਨ ਅਨੁਸਾਰ ਆਦਮੀ ਦਾ ਸਰੀਰ ਮਿੱਟੀ ਦਾ ਬਣਾ ਲਿਆ ਗਿਆ ਪਰ ਜਦੋਂ ਜਿਸਮ 
ਸੰਪੂਰਨ ਹੋ ਗਿਆ ਤਾਂ ਰੱਬ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰੂਹ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਉਸ ਅੰਦਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਜਿਸ ਕਰਕੇ 
ਜਿਸਮਾਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਆਦਮੀ ਇਸ ਜਗਤ ਦੇ ਪਦਾਰਥਾਂ, ਖੁਸ਼ੀਆਂ, ਗ਼ਮੀਆਂ ਵਿਚ ਖਚਿਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ 
ਪਰ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਰੱਬੀ ਸੁਭਾਵ ਉਸ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਸੂਫ਼ੀ ਰਵਾਇਤ ਅਨੁਸਾਰ ਰੱਬ 
ਨੇ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਚਾਲ੍ਹੀ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਨ ਕੀਤਾ ਪਰ ਰੱਬ ਦਾ ਇਕ ਦਿਨ ਸਾਡੇ ਇੱਕ ਲੱਖ ਸਾਲਾਂ 
ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਆਦਮੀ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨ ਲਰਿਆਂ ਉਸ ਉੱਤੇ ਲੱਖਾਂ ਸਾਲ ਮਿਹਨਤ 
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ਹੋਈ । ਇਸ ਕਥਨ ਦਾ ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਅਰਥ ਕੱਢ ਕੇ ਗਣਿਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਸੂਤਰ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਨਹੀਂ ਹੋ 
ਸਕਦੀ । ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਰੱਬ ਲਈ ਸ਼ੁਗਲ ਜਾਂ ਕੋਈ ਵਕਤੀ ਖੇਡ ਤਮਾਸ਼ਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਤੇ 
ਨਾ ਹੀ ਇਹ ਅੱਖ ਦੇ ਪਲਕਾਰੇ ਵਿਚ ਵਾਪਰ ਗਈ ਕੋਈ ਅਚਾਨਕ ਘਟਨਾ ਸੀ; ਸਗੋਂ ਰੱਬ ਨੇ 
ਆਦਮੀ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਕਿਸੇ ਉਚ-ਆਦਰਸ਼ ਹਿਤ ਲੰਮੀ ਸੋਚ ਵਿਚਾਰ ਮਗਰੋਂ ਕੀਤੀ । ਇਸ 
ਕਥਨ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਰੱਬ ਦਾ ਆਦਮੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਅਤਿ ਗੰਭੀਰ ਅਤੇ ਨਜ਼ਦੀਕੀ 
ਹੈ। 

ਰੱਬ ਦੁਆਰਾ ਆਦਮੀ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 
ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਆਦਮੀ ਅਗੋਂ ਆਪਣੀ ਸੰਤਾਨ ਨੂੰ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਜਿਹੜੇ ਵਿਅਕਤੀ ਰੱਬੀ ਮੁਹੱਬਤ ਦੇ ਇਸ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਜਾਣ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਜਲਾਲਉਦੀਨ ਰੂਮੀ ਦੇ 
ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ, ਫਿਰ ਉਹ ਬਾਕੀ ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਾਂਗ ਮਿੱਟੀ, ਹਵਾ, ਅੱਗ ਤੇ ਪਾਣੀ, ਨਿਰੇ ਚਾਰ ਪਦਾਰਥਾਂ 
ਤੋਂ ਘੜੀ ਘਾੜਤ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੇ । ਉਹ ਅਣਗਿਣਤ ਮੋਤੀਆਂ ਨਾਲ ਭਰੇ ਅਨੰਤ ਸਾਗਰ ਬਣ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ : 

ਮਨ ਮਹਿ ਮਾਣਕ ਲਾਲੁ ਨਾਮ ਰਤਨ ਪਦਾਰਥ ਗੀਰ / 
ਸਚ ਵਖਰ ਧਨੁ ਨਾਮ ਹੈ ਘਟਿ ਘਟਿ ਗਹਿਰ ਗੰਭੀਰ /” 

ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀ ਸਿਤਾਰਿਆਂ ਨਾਲ ਜੜੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਸੂਫ਼ੀ ਦਰਵੇਸ਼ ਸ਼ਬਿਸਤਾਰੀ (1250-1320 ਈ.) ਅਨੁਸਾਰ ਰੱਬ ਨੇ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚਲੀਆਂ 
ਪਸੰਦ ਸੀ । ਯਾਨੀ ਕਿ ਰੱਬ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜਾਤ ਵਿਚੋਂ ਆਦਮੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਤੇ ਫਿਰ ਆਦਮ ਜ਼ਾਤ ਦੀ 
ਪਸੰਦ ਜਾਣ ਕੇ ਸੰਸਾਰ ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ । ਇਹ ਉਕਤੀ ਆਦਰਸ਼ਕ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੀ 
ਰਹੀ ਹੈ । ਪਹਿਲੋਂ ਤਾਂ ਰੱਬ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਏਡੀ ਪਾਕ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਪਸੰਦ ਨਿੱਕੀ ਮੋਟੀ ਨਹੀਂ ਹੋ 
ਸਕਦੀ । ਸੋ ਆਦਮੀ ਉਸ ਦੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਕਿਰਤ ਹੈ । ਫਿਰ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਆਦਮੀ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ 
ਮੁਤਾਬਿਕ ਘੜਿਆ ਜਾਣਾ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਇਸ ਜਗਤ ਵਿਚ ਹੁਕਮਰਾਨ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਨਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਜਗਤ-ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਰੱਬ ਦੁਆਰਾ ਸਾਡੇ ਉੱਤੇ ਕੀਤੀ ਗਈ ਪਹਿਲੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, 
ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਨੇ ਅਸਾਥੋਂ ਇਵਜ਼ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਲਏ ਬਜ਼ੈਰ ਆਪਣੇ ਵਿਚੋਂ ਸਾਨੂੰ ਰਚਿਆ ਅਤੇ ਰਚਨਾ 
ਕਰ ਕੇ ਸਾਡੇ ਤੋਂ ਵੱਖ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ । ਉਹ ਇਕ ਤੋਂ ਅਨੇਕ ਹੋ ਗਿਆ ਪਰ ਅਨੇਕਤਾ ਵਿਚ ਇਕ 
ਬਣ ਕੇ ਵਿਚਰਦਾ ਰਿਹਾ । ਰੱਬ ਵਿਚ, ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ, ਚਾਰ ਵੱਡੇ ਗੁਣ ਹਨ : 

1. ਜਮਾਲ (੪੬80੧) 

ਕਮਾਲ (0੬ਫ2101) 
ਜਲਾਲ (681੬5) 
ਜ਼ਾਤ (55੬16) 
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ਇਹ ਚਾਰੇ ਗੁਣ ਰੌਂਬ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸੰਤਾਨ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਦੇ ਦਿੱਤੇ । ਰੈਂਬ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ 
ਰਹਿਮਤ ਇਹ ਹੋਈ ਕਿ ਆਪਣੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਾਰ ਸਰਬੋਤਮ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦਾ ਵਾਰਸ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ 
ਬਣਾਇਆ । ਇਹ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਚੰਗੇ ਕਰਮਾਂ ਕਰਕੇ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੋਈ 
ਕਿ ਰੱਬ ਦਾ ਸੁਭਾਵ ਰਹਿਮ ਕਰਮ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ । 

ਸੰਗੀਤ ਦੀ ਮਧੁਰਤਾ ਸਾਪੇਖਕ ਹੈ । ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸੁਰ ਜਦੋਂ ਸੰਗੀਤ ਦੀ ਧੁਨ 
ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਉਹ ਝੂਮ ਉਠਦਾ ਹੈ । ਵੱਖ-ਵੱਖ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸੁਹਜ 
ਸਆਦ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਹੈ ਕਿਉਂ ਕਿ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸੁਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਸੁਰ ਕਿਸੇ 
ਵਿਅਕਤੀ ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿਕ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿਸ ਸੁਰ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਰਮ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ 
ਉਹ ਮਹੀਨਤਮ ਤੇ ਮਧੁਰਤਮ ਆਖਦਾ ਹੈ । ਰੱਬ ਦੇ ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਨਾਮ ਰੱਖ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਜਿਹੜੀ 
ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਵੀ ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਉਹ ਮਾਂ ਵਾਂਗ ਲਗਦਾ 
ਹੈ ਜਿਸਨੇ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਤੇ ਲਾਡ ਲਡਾਏ ਹਨ, ਰੁੱਖ, ਬੂਟੇ, ਫਲ, ਫੁੱਲ, ਪਸ਼ੂ, ਪੰਛੀ ਖਿਡੌਣੇ ਦਿੱਤੇ 
ਹਨ । ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਉਹ ਪਿਤਾ ਵਾਂਗ ਲਗਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੀ ਤਾਕਤ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਹਿਫ਼ਾਜ਼ਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਪਰਿਵਰਸ਼ ਕਰ ਕੇ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਉਸ ਦਾ “ਸਰਬ ਲੋਹ” 
ਸਰੂਪ ਜਚਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਦਾ ਸਦਾ ਤੋਂ ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਦਾ ਦਮਨ ਕਰਦਾ ਆਇਆ ਹੈ । ਕਦੀ ਉਸ ਨੂੰ 
“,ਹਾਂਕਾਲ” ਆਖ ਕੇ ਸਤਿਕਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਵੱਡੇ ਛੋਟੇ ਸਗਲ ਸੰਸਾਰ ਉਸ ਦੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਫਿਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਦੇਕਾਰਤ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿ ਦੇਣਾ “ਮੈਂ ਸੋਚਦਾ ਹਾਂ ਇਸ ਕਰਕੇ ਮੈਂ ਹਾਂ”, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਆਸਤਕ 
ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ, “ਈਸ਼ਵਰ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਮੈਂ ਹਾਂ”, ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਕਥਨ ਨਹੀਂ । ਜਦੋਂ 
ਰੱਬ ਆਦਮੀ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੇ ਆਦਮੀ ਰੱਬ, ਤਾਂ ਕੌਣ ਕਿਸ ਕਰਕੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ, ਇਹ 
ਸਵਾਲ ਵਿਅਰਥ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹੀ ਸਵਾਲ ਆਦਮੀ ਅਤੇ ਰੱਬ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਨੂੰ 
ਵਖਰਿਆਉਂਦਾ ਹੈ । 

ਰੱਬ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਹਸਤੀ ਜਦੋਂ ਇਕਮਿਕ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ 
ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਗੁਹਜ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਵਿਅਕਤੀ ਆਪਣੇ ਅਹੌਂ ਨੂੰ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਵਿਲੀਨ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ ਉਹ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਮਰਮ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਕੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕਾਲ-ਚਂਕਰ ਤੋਂ 
ਪਰਿਚਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਹਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਧਾਰਣ ਗੱਲਾਂ 
ਅਟੱਲ ਸਚਾਈਆਂ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿਉਂਕਿ ਅਟੱਲ ਸਚਾਈ ਨਾਲ ਉਹ ਇਕਮਿਕ ਹੋ ਗਏ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਖ਼ੁਦ ਨਹੀਂ, ਅਟੱਲ ਸੈਂਚ ਉਹਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ।” 

ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦਾ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਤੀਕਰਮਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰ ਕੇ, ਵਿਭਿੰਨ ਅੰਕੜਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕੱਠਾ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ 
ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਾਂਝੇ ਲੱਛਣ ਇਕੱਤਰ ਕਰ ਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਵਹਾਰ ਦਾ ਪਤਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕੇ । ਇਹ 
ਵਿਧੀ-'ਅਨੇਕਤਾ ਤੋਂ ਏਕਤਾ-ਵੱਲ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਵਿਧੀ ਹੈ । ਪਰ ਕਾਦਰ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸੰਦਰਭ 
ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਵਿਵੇਚਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਅਨੇਕਤਾ ਤੋਂ ਏਕਤਾ ਵਲ, ਭਾਵ 
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ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੀ ਥਾਂ-“ਏਕਤਾ ਤੋਂ ਅਨੇਕਤਾ”-ਵਿਧੀ 
ਵਰਤਣੀ ਯੋਗ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਵੱਡਾ ਫ਼ਰਕ ਇਹ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਫਿਰ ਸੱਚ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਵਡੇਰਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਇਕ ਲਹਿਰ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰ 
ਕੇ ਸਮੁੰਦਰ ਦੇ ਸੁਭਾਵ ਦੀ ਪੂਰੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੇਗੀ । ਦੂਜਾ ਅੰਤਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਵਸਤੂਪਰਕ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਵਿਭਿੰਨਤਾ ਵੱਲ ਵਧ ਕੇ ਵਿਕੇਂਦਰਿਤ ਹੋ 
ਜਾਣਾ, ਭਾਵ ਕਿ ਅੱਖਰੀ ਗਿਣਤੀਆਂ ਮਿਣਤੀਆਂ ਵਿਚ ਪੈ ਜਾਣਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਅੱਖਰੀ 
ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਮਹੱਤਤਾ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੀ ਕਿਉਕਿ ਫਿਰ ਉਹੀ ਸਮੱਸਿਆ ਦਰ ਪੇਸ਼ ਹੈ ਕਿ ਅੱਖਰ ਵੀ 
ਤਾਂ ਰੱਬ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹਨ, ਤੇ ਰਚਨਾ ਰਚਨਹਾਰ ਦੀ ਥਾਹ ਕਿੰਝ ਪਾਏਗੀ?੪ 

ਸੰਖੇਪ ਵਿਚ, ਆਦਮੀ ਦੀ ਰਚਨਾ, ਰੱਬ ਦੇ ਦੋ ਗੁਣਾਂ ਵੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਸੰਕੇਤ ਹੈ . 

(1) ਰੱਬ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਉਸਨੇ ਇਨਸਾਨ 
ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ, ਕਿਉਕਿ ਇਨਸਾਨ ਤੋਂ ਬਗ਼ੈਰ ਹੋਰ ਕੋਈ ਜੀਵ ਉਸ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ 
ਕਰ ਸਕਦਾ ।? 

(2) ਰੱਬ ਰਹਿਮਤਾਂ ਦਾ ਭੰਡਾਰ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਰਾਜ਼ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਇਨਸਾਨ ਜਾਣਦਾ ਹੈ । 

ਮਨੁੱਖ ਹੀ ਅਜਿਹੀ ਸੂਝ ਰਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਨੰਤ ਜੀਅ ਜੰਤ ਬਿਰਖ ਬੂਟੇ ਰੱਬੀ 

ਰਚਨਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਕੋ ਨੂਰ ਦੀ ਉਪਜ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸ੍ਰੈਪਛਾਣ ਦੀ ਨਾ ਕੋਈ ਸੁਝ ਹੈ 
ਤੇ ਨਾ ਇਸ ਲਈ ਕੋਈ ਲਗਨ ਹੈ । ਮਨੁਖੀ ਜਾਤ ਰਾਹੀ ਰੱਬ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਵਿਦਮਾਨ ਹੋ ਗਈ । ਦੂਜੀ 
ਸਿਫ਼ਤ ਰਹਿਮਤ ਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਕਾਦਰ ਨੇ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਤੇ ਮਨੁੱਖ ਸਾਜਿਆ, । ਪਰ 
ਸਦੀਵੀ ਸਾਝ ਬਣਾਏ ਰੱਖਣ ਲਈ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਇਸ ਰਹਿਮਤ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਜ਼ਰੁਰ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ । ਰਚਨਹਾਰ ਦਾ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵੱਲ ਕਦੀ ਕਠੋਰ ਰਵੱਈਆ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਪਰ ਰਚਨਾ 
ਆਸ਼ਿਕ ਹੋਂਦ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਤੋਂ ਬੇਮੁਖ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਭ੍ਰਾਂਤੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਭਰਾਂਤੀ-ਸ ਹੋ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵੱਖਰਾ ਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਹੋਣੀ ਤੋ ਟੁੱਟਾ 
ਹੋਇਆ ਕਿਉਂ ਨਾ ਸਮਝੇ, ਰੱਬ ਉਸਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੁੱਕਲ ਵਿਚ ਸਮੋਈ ਬੈਠਾ ਨਿਹਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
ਚੁੰਬਕ ਅਤੇ ਲੋਹੇ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ ਹੀ ਆਕਰਸ਼ਣ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ । ਲੋਹਾ ਚਾਹੇ ਜਾਂ ਨਾਂ ਚਾਹੇ, ਉਸ ਨੂੰ 
ਇਸ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੋਵੇ ਚਾਹੇ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਚੁੰਬਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਲੋਹੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵੱਲ ਖਿਚਦਾ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਵਚਿੱਤਰ ਗੱਲ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ ਚੁੰਬਕ ਅਤੇ ਲੋਹਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੁੰਦ 
ਹਨ ਤਾਂ ਲੋਹੇ ਵਿਚ ਵੀ ਚੁੰਬਕ ਦੇ ਗੁਣ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਹੋਣ ਤੇ ਲੋਹਾ ਫਿਰ ਉਹੀ 
ਸਾਧਾਰਣ ਲੋਹਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਆਪਣੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਹੀ 
ਉਦਾਹਰਣ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਅੱਗ ਤੇ ਕੋਇਲ ਰਾਹੀਂ 'ਮੇਲ ਵਿਛੋੜੇ” ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਦੇ 
ਹਨ । ਕੋਇਲਾ ਅੱਗ ਤੋਂ ਵਿਛੁੜ ਕੇ ਜਿਹੜੀ ਕਾਲਖ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਸਾਬਣ ਨਾਲ ਜਾਂ 
ਰੰਗ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਲਥਦੀ । ਅੱਗ ਵਿਚ ਪਾ ਦਿਉ ਤਾਂ ਉਹੀ ਕੋਇਲਾ ਸੁਰਖ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ । 
ਆਦਮੀ ਰੱਬ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਰਹੇ ਤਾਂ ਉਸ ਵਿਚ ਜਮਾਲ, ਕਮਾਲ, ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਜ਼ਾਤ ਸਭ ਕੁਝ 
ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਰੱਬ ਤੋਂ ਵੱਖਰਾ ਹੋ ਕੇ ਉਹ ਬੇਨੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮੈਕਸਿਮ ਗੋਰਕੀ, 
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ਮਹਾਤਮਾ ਟਾਲਸਟਾਇ ਦੇ ਕਥਨ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : 
ਇਕ ਵਾਰੀ ਤੁਸੀਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕਹੋ : “ਸੈਂ ਆਸਤਕ ਹਾਂ ਅਤੇ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਠੀਕ ਹੋ 
ਜਾਵੇਗੀ । ਹਰ ਚੀਜ਼, ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਜਾਪੇਗੀ ਜਿਹੋ ਜਿਹੀ ਤੁਸੀਂ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸੀ । ਹਰ ਚੀਜ਼ 
ਤੁਹਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖੁਲ੍ਹ ਜਾਵੇਗੀ । ਤੁਹਾਡੇ ਮਨ ਨੂੰ ਮੋਹੇਗੀ ।? 
(ਏ) ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਕਾਦਰ ਦਾ ਸੰਬੰਧ 
ਕਾਦਰ-ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਕਦੀ ਮਾਂ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸੰਤਾਨ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਹੈ, ਕਦੀ ਘੁਮਿਆਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਬਣਾਏ ਬਰਤਨਾਂ ਨਾਲ; ਕਦੀ ਮਕੜੀ ਅਤੇ ਜਾਲੇ ਨਾਲ ਕਦੀ 
ਸਾਗਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਨਾਲ, ਤੇ ਕਦੀ ਅੱਗ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲੇ ਚੰਗਿਆੜਿਆਂ 
ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਨੂੰ ਕਾਦਰ-ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਸਮਾਨਤਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਇਕ ਗੱਲ ਸਾਂਝੀ ਹੈ, ਉਹ ਇਹ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੇ ਸੰਬੰਧ ਪਦਾਰਥਕ ਹਨ । ਮਾਂ ਤੇ ਬੱਚਾ, 
ਘੁਮਿਆਰ ਤੇ ਬਰਤਨ, ਮਕੜੀ ਤੇ ਜਾਲਾ, ਸਮੁੰਦਰ ਤੇ ਲਹਿਰਾਂ, ਅੱਗ ਤੇ ਚੰਗਿਆੜੇ ਸਭ ਪਦਾਰਥ 
ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ ਪਦਾਰਥ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਤੱਤ ਇਕੋ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਤੱਤ ਪਦਾਰਥ ਹੈ । ਪਰ ਰਚਨਹਾਰ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧ ਨਿਰੋਲ ਪਦਾਰਥਕ ਨਹੀਂ । ਪਦਾਰਥਕ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਨੂੰ 
ਰੱਬ ਨਾਲ ਮੇਲਣ ਲਗਿਆ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅਵਿਆਪਤੀ ਦੋਸ਼ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਰੱਬ ਨਾਲ 
ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਬਾਰੇ ਸੰਤ ਆਗਸਤਿਨ ਦਾ ਮਤ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ, “ਕਾਰੀਗਰ ਜਦੋਂ ਮਕਾਨ ਬਣਾ 
ਦੁਕਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤੇ ਡਿੱਗਣ ਦਾ ਕੋਈ ਖ਼ਤਰਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਪਰ ਜੇ 
ਰੱਬ ਸਹਾਰਾ ਦੇਣ ਤੋਂ ਪਲ ਭਰ ਲਈ ਵੀ ਲਾਂਭੇ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਰਹੇਗੀ ।”' 
ਵੱਡੇ ਹੋਣ ਉਪਰੰਤ ਬੱਚੇ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦੇ ਮੁਥਾਜ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੇ ਅਤੇ ਮਾਂ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਜੀਵਨ 
ਬਤੀਤ ਕਰਨ ਲਗ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਕੁਦਰਤ ਰੱਬ ਤੋਂ ਅਤੇ ਰੱਬ ਕੁਦਰਤ ਤੋਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵੱਖ ਨਹੀਂ 
ਹੋ ਸਕਦਾ । 
ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਕਾਦਰ ਦਾ ਸੰਬੰਧ “ਧਰਮ” ਦੁਆਰਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਧਰਮ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਆਪਕ ਹਨ । ਧਰਮ ਦਾ ਅਰਥ ਫਰਜ਼ ਤੋਂ ਵੀ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬੰਧੇਜ ਤੋਂ 
ਵੀ । ਧਰਮ ਦੇ ਅਰਥ “ਧਾਰਨ ਕੀਤੇ ਜਾਣਾ” ਵੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਬੁੱਧ ਮਤ 
ਅਨੁਸਾਰ ਸਭ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਪਿੰਡ “ਧਰਮ” ਹਨ । ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਧਰਮ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ 
ਅਰਥ ਲੈ ਲਈਏ, ਕਾਦਰ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਬਾਰੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਹਰ ਥਾਂ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਕਾਦਰ ਦੇ ਕੁਦਰਤ ਵੱਲ ਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਕਾਦਰ ਵੱਲ ਫ਼ਰਜ਼ ਵੀ ਹਨ, ਕਾਦਰ ਨੇ ਕੁਦਰਤ 
ਧਾਰਨ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ (ਭਾਵ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਉਸਨੇ ਅੰਗੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ) ਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਪਿੰਡਾਂ ਦਾ 
ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਣਾ ਕਾਦਰ-ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਧਰਮ ਦੁਆਰਾ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਹਰ ਵਸਤ ਇਕ ਦੂਜੀ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ 
ਆਕਰਖਣ ਸ਼ਕਤੀ ਆਖਦੇ ਹਾਂ । ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਨੇ “ਧਾਰੇ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ “ਰਚ ਕੇ ਟਿਕਾਏ 
ਹੋਏ” ਕੀਤਾ ਹੈ । “ਸੋਦਰ” ਦੀ 14ਵੀਂ ਪੰਕਤੀ ਦੇ ਅਰਥ ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਹਨ-'ਸਾਰਾ 
ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ, ਉਸ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਤੇ ਮੰਡਲ ਜੋ ਤੂੰ ਰਚ ਕੇ ਟਿਕਾਏ ਹੋਏ ਹਨ-ਤੈਨੂੰ ਗਾ ਰਹੇ ਹਨ ।”” ਅਸੀਂ 
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ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਮੁਤਾਬਿਕ ਇੱਕ ਤੋਲਾ ਭਾਰ ਵੀ ਹਵਾ ਵਿਚ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਸਹਾਰੇ ਦੇ ਨਹੀਂ ਟਿਕਾ 
ਸਕਦੇ, ਪਰ ਕਰੋੜਾਂ ਮਣ ਭਾਰੇ ਗ੍ਰਹਿ ਬਿਨਾਂ ਸਹਾਰੇ ਦੇ ਆਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਤੈਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪੁਲਾੜ ਵਿਚ ਵਿਚਰਨਾ ਜਿਸ ਗੁਰੂਤਾ ਸਕਤੀ ਕਰਕੇ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਿਆ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ 
ਗੁਰਮਤਿ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਨੁਸਾਰ “ਧਰਮ” ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਨਾ ਰੱਬ ਦਾ ਧਰਮ ਹੈ । ਇਥੇ ਧਰਮ ਦੇ ਅਰਥ ਅੰਤਰੀਵ ਸੁਭਾਵਕ ਰੁਚੀ 
(10121€9/ ੧੫11੯) ਤੋਂ ਲਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਕਾਦਰ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਇਕ ਹੋਰ ਪੱਖੋਂ ਵੀ ਵਿਚਾਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਇਕ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਉਸ ਦੀ ਪਰਜਾ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਵੀ, ਇਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਕਾਦਰ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਹੈ । ਕਾਨੂੰਨ ਘੜਨ ਵਿਚ ਪਰਜਾ ਦਾ ਕੋਈ ਹੱਥ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦਾ । ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਕਾਨੂੰਨ ਪਰਜਾ ਦੇ ਭਲੇ ਹਿਤ ਹੀ ਲਾਗੂ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਆਪਣੀ 
ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਦੀ ਸਲਾਹ ਲਏ ਲਾਗੂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਰਜਾ ਆਪਣਾ ਕੋਈ ਕਾਨੂੰਨ 
ਘੜ ਕੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ ਲਾਗੂ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ । ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਉਹ ਸੁਤੰਤਰ ਹੈ ਤੇ ਪਰਜਾ ਪਰਤੰਤਰ 
ਹੈ । ਪਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਪਰਜਾ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਨੇ ਪਰਜਾ ਉੱਤੇ 
ਕਾਨੂੰਨ ਲਾਗੂ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਪ੍ਰਸਾਸਨ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਨਿਭਾਉਣੀ ਹੈ ਅਤੇ ਭਲਾਈ ਸੋਚਣੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਹਰ ਸਿਆਣਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਪਰਜਾ ਦੇ ਸੁਖਾਂ ਦੁਖਾਂ ਦਾ ਭਾਈਵਾਲ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਤਾਂ 
ਰੱਬ ਨੂੰ “ਸਚਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ” ਕਿਹਾ ਰਿਆ ਹੈ, ਰੱਬ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਸਭ ਕੁਛ ਕਰੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਆਪਣੀ ਪਰਜਾ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਉਸ ਦੀ “ਸੰਤਾਨ” ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਸਵੱਛ 
ਕਾਨੁੰਨ ਨਿਆਂਸ਼ੀਲ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਹੈ ਹੀ “ ਸੱਚਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ” । ਬਰ ਅਜਸੀਆਂ ਕੂ ਸੋਜ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਨੇਕ ਕਮਾਈ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਇਨਾਮ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਅਪਰਾਧੀਆਂ ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਫਾਂਸੀ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਰਹਿਮ ਲਈ ਅਪੀਲ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਰਹਿਮ ਲਈ ਅਪੀਲ ਕਰਨ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਭਾਵ ਇਹ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਹੈ ਕਿ ਹੁਕਮਰਾਨ ਰਹਿਮ 
ਦਿਲ ਹੈ । ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਅਰਥ ਵੀ ਰੱਬੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਵੱਲ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕ੍ਰਿਪਾਲੂ ਹੋਣ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ 
ਹੈ । ਜੇ ਰੱਬ ਜੱਬਾਰ ਤੇ ਕੱਹਾਰ ਹੋਵੇ ਤੇ ਜੇ ਉਹ ਕੰਪਿਊਟਰ ਵਾਂਗ ਸ਼ੁਧ ਗਿਣਤੀ ਰੱਖ ਕੇ ਫੈਸਲਾ ਕਰੇ 
ਤਾਂ ਫਿਰ ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਕੋਈ ਭਾਵ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ । ਰਹਿਮ ਦਿਲ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਅਰਦਾਸ ਸੁਣ ਕੇ 
ਪਸੀਜ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਜਾਚਨਾ ਅਰਦਾਸ ਅਖਵਾਉਂਦੀ ਹੈ । ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 
ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰੱਬ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵੱਲ ਕਠੋਰ ਰਵੱਈਆ ਨਹੀਂ ਅਪਣਾਉਂਦਾ । ਉਹ 
ਭੁੱਲਾਂ-ਚੁੱਕਾਂ ਮਾਫ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨਾਲ ਮਾਂ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜੋੜਨਾ ਜਿਥੇ ਉਸ ਨਾਲ ਖੂਨ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ ਹੈ ਉਥੇ ਉਸ ਦੀ ਹਮਦਰਦੀ ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਜਿੱਤਣਾ ਵੀ ਹੈ । ਅਰਦਾਸ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਅੱਗੇ ਉਹ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਖਜ਼ਾਨੇ ਖੋਲ੍ਹ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਅਮੁਕ ਹਨ । ਉਸ ਦੀ ਮਿਹਰ 
ਦਾ ਪਾਰਾਵਾਰ ਨਹੀਂ ਹੈ ।” 

ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਏਨੇ ਜੀਅ ਜੰਤ ਹਨ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਦੀ ਗਿਣਤੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । 
ਬਿਰਖਾਂ ਬੂਟਿਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਥਾਹ ਨਹੀਂ । ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਦੀ ਇਹ ਹੱਦ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਬੋਹੜ ਵਰਗੇ ਘਣੇ 
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ਫੈਲੇ ਰੁੱਖ ਲਹਿਰਾ ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ ਹਾਥੀ ਕੱਦ ਵੇਲ-ਮੱਛ ਝੂਮ ਰਹੇ ਹਨ ਤਾਂ ਏਡੇ ਸੂਖਮ ਪਸੂ ਪੌਦੇ ਵੀ 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਖੁਰਦਬੀਨ ਰਾਹੀਂ ਵੀ ਨਹੀਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਜੀਵ ਵਿਗਿਆਨ ਸਾਨੂੰ ਅਜਿਹੇ 
ਪਸੂ ਪੌਦਿਆਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਜੀਵਾਂ ਅਤੇ ਪੌਦਿਆਂ, ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਲੱਛਣ ਇਕ 
ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਨਿਖੇੜਾ ਕਰਨਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਇਹ ਪੌਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਜੀਵ । ਪਰ ਏਨੇ ਲਾਸਾਨੀ ਪਸਾਰੇ ਨੂੰ ਲਾਪ੍ਰਵਾਹੀ ਨਾਲ ਅਣਗੌਲਿਆਂ ਨਹੀਂ ਛੱਡ 
ਦਿੱਤਾ ਰਿਆ । ਰੱਬ ਨੇ ਜਿਸ ਜੀਵ ਜੰਤ, ਬਿਰਖ ਬੂਟੇ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਸ ਲਈ ਰਿਜ਼ਕ ਆਹਾਰ 
ਦਾ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਵੀ ਏਨਾ ਕਿ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਦੋਣੋਂ ਬੱਸ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਲੈ 
ਲੈ ਕੇ ਥੱਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।“ 

ਆਪਣੀ ਕੁਦਰਤ ਵੱਲ ਰੱਬ ਦੀ ਉਦਾਰ ਦਿਲੀ ਅਤੇ ਰਹਿਮ-ਕਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਰੱਬੀ ਨਿਆਂ 
ਦੇ ਸਵਾਲ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਸਾਹਮਣੇ ਖੜ੍ਹੀ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਰੱਬ ਉਦਾਰ ਚਿਤ ਹੈ ਤਾਂ ਫਿਰ 
ਅਪਰਾਧੀਆਂ ਨੂੰ ਦੰਡ ਨਹੀਂ ਮਿਲੇਗਾ ਅਤੇ ਮਜ਼ਲੂਮਾਂ ਨਾਲ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਤੇ ਜੇ ਉਹ 
ਨਿਆਂਕਾਰ ਹੈ ਤਾਂ ਫਿਰ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਤਦ ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਕੀ ਅਰਥ ਹੋਇਆ? 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਇਹ ਬੜਾ ਗੰਭੀਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਰੱਬ ਨੂੰ ਦਇਆ-ਸਰੂਪ ਸਵੀਕਾਰ 
ਕੀਤਾ ਜਾਏ ਕਿ ਨਿਆਂ-ਸਰੂਪ । ਜੇ ਉਹ ਨਿਆਂ-ਸਰੂਪ ਹੈ ਤਾਂ ਦਇਆ ਕਰਕੇ ਅਪਰਾਧੀਆਂ ਨੂੰ ਮੁਕਤ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਤੇ ਜੇ ਦਇਆ ਸਰੂਪ ਹੈ ਤਾਂ ਫਿਰ ਅਨਿਆਂ ਅਵੱਸ਼ ਹੋਵੇਗਾ । ਉਹ ਦੋਵਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਇਕ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਅਪਰਾਧੀ ਨੂੰ ਯੋਗ ਸਦਾ ਦੇਣਾ ਤੇ ਅਗੋਂ ਅਪਰਾਧ ਨਾ ਹੋਣ ਦੇਣ ਦੀ ਮਿਸਾਲ 
ਕਾਇਮ ਕਰਨੀ ਇਨਸਾਫ ਹੈ । ਜੇ ਮਾਸੂਮ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਇਨਸਾਫ਼ ਹੋਵੇਗਾ ਤਾਂ ਕਸੂਰਵਾਰ ਆਪਣੇ 
ਕਸੂਰ ਦਾ ਪ੍ਰਾਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨਗੇ । ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਨੇ ਸੱਚੇ ਦਿਲੋਂ ਪ੍ਰਾਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਬਖਸ਼ਿਆ 
ਗਿਆ । ਭੁੱਲਾਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਤੋਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਪ੍ਰਾਸਚਿਤ ਕੋਈ ਕੋਈ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਇਥੇ ਵਿਚਾਰਨਯੋਗ ਤੱਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਅਸੀਂ 
ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਇਹ ਸਾਡੇ ਆਪਣੇ ਬਣਾਏ ਹੋਏ ਮਨੁੱਖੀ ਸੰਕਲਪ ਹਨ । ਰਹਿਮਦਿਲੀ ਅਤੇ ਨਿਆਂ 
ਕਾਨੂੰਨ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਅਸੀਂ ਮਨੁੱਖੀ ਨੁਕਤਾ ਨਜ਼ਰ ਤੋਂ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਰੱਬੀ ਰਹਿਮ 
ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਨਿਆਂ ਕਿਹੋ ਜਿਹਾ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਕੋਈ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀਂ । ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਹ ਉਸ 
ਨਿਆਂ ਵਰਗਾ ਨਹੀਂ ਜਿਹੜਾ ਅਸੀਂ ਆਪਣੀਆਂ ਅਦਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਲਿਆ ਧਰਿਆ ਹੈ । ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ 
ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਹੈਰਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਹੜਾ ਵਿਅਕਤੀ ਖ਼ੁਦ ਘਰ ਵਿਚ ਮੁਰਗਾ ਖਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਦਾਲਤ 
ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਉਹ ਉਸ ਤਾਂਗੇ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਸ਼ਜਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸਨੇ ਆਪਣੇ ਫੱਟੜ ਘੋੜੇ ਨੂੰ ਛਮਕਾਂ 
ਮਾਰੀਆਂ ਹਨ ।" 

ਉਪਰੋਕਤ ਉਦਾਹਰਣ ਮਨੁੱਖੀ ਨਿਆਂ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਬਾਰੇ ਸਥਿਤੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੀ 
ਹੈ । ਰੱਬ ਦਾ ਦਰਬਾਰ ਨਿਆਂ-ਸਰੂਪ ਹੈ : 

ਓਥੈ ਸੋਂ ਹੀ ਸਚਿ ਨਿਬੜੈ ਚੁਣਿ ਵਖਿ ਕਢੇ ਜਜਮਾਲਿਆ /" 
ਜੇ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਸੁਖ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਰੱਬੀ ਨਿਆਂ ਕਰਕੇ ਹੈ । ਦੁਖ ਤੇ ਮੁਸੀਬਤਾਂ 
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ਦੇ ਪਹਾੜ ਵੀ ਰੱਬੀ ਦਾਤਾਂ ਹਨ ।” ਇਸ ਨਿਆਂ ਦੀ ਸੂਝ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਆਤਮ ਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ । ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਇਹ ਸੂਝ ਹੋ ਗਈ ਉਸ ਲਈ ਦੁਖ ਅਤੇ ਸੁਖ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅੰਤਰ ਨਹੀਂ 
ਤਸੀਹੇ ਦਿੱਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਸੰਨ, ਪ੍ਰਧਾਨ ਮੰਤਰੀ ਮੁਹੰਮਦ ਅਮੀਨ ਖਾਨ ਨੇ ਪੁੱਛਿਆ, “ਇਹ ਬੜੀ ਹੈਰਾਨੀ 
ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਜਿਸ ਦੇ ਚਿਹਰੇ-ਮੁਹਰੇ ਤੋਂ ਇਤਨਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸਦੇ 
ਆਚਰਨ ਵਿਚ ਇੰਨੀ ਉੱਚਤਾ ਹੈ, ਅਜਿਹੇ ਭੈ-ਭੀਤ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਦੋਸ਼ੀ ਹੋਵੇ,” । ਬਾਬਾ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਉੱਤਰ ਦਿੱਤਾਂ, “ਜਦ ਮਨੁੱਖ ਅਜਿਹੇ ਪਾਪੀ ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਣ ਕਿ ਇਨਸਾਫ ਦਾ ਰਾਹ ਛੱਡ 
ਬੈਠਣ ਅਤੇ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਅਤਿਆਚਾਰ ਕਰਨ ਲੱਗ ਪੈਣ ਤਾਂ ਰੱਬ ਸੱਚਾ ਮੇਰੇ ਜਿਹੇ ਬੰਦੇ ਪੈਦਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਦਾ ਸੰਘਾਰ ਕਰੇ ਅਤੇ ਜਦ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦੰਡ ਪੂਰਾ ਹੋ ਜਾਏ ਤਾਂ ਉਹ ਤੇਰੇ ਜਿਹੇ 
ਬੰਦੇ ਖੜ੍ਹੇ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ ਮੈਨੂੰ ਦੰਡ ਦੇ ਦੇਵੇ ।”੧ ਰੱਬੀ ਨਿਆਂ ਦੀ ਅਟੱਲਤਾ ਅਤੇ 
ਸਰਬੁੱਚਤਾ ਦਾ ਗੁਹਜ ਸਮਝ ਕੇ ਹੀ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਬਿਨਾਂ ਹਉਕਾ ਲਿਆਂ ਤਸੀਹਿਆਂ ਨੂੰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰਥ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰੱਬ ਨੂੰ 'ਤੂੰ ਸੱਚਾ 
ਹੈਂ, ਵੱਡਾ ਹੈਂ, ਦਇਆਲੂ ਹੈਂ, ਨੁਕਸ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਹੈਂ ਅਤੇ ਪਾਲਣਹਾਰ ਹੈ”! ਆਖ ਕੇ ਸੰਬੋਧਨ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । 
ਰੱਬੀ ਨਿਆਂ ਇਸ ਕਰਕੇ ਵੀ ਸਰਬੋਤਮ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਰੱਬ ਨਿਆਂਧੀਸ਼ ਤਾਂ ਹੈ ਹੀ, ਪਰ ਬੇਗਾਨਾ 
ਨਹੀਂ । ਸਾਡਾ ਉਸ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਨਜ਼ਦੀਕੀ ਸੰਬੰਧ ਹੈ । ਕਾਤਲ ਅਤੇ ਮਕਤੂਲ ਦੋਵੇਂ ਉਸ ਦੀ 
ਸੰਤਾਨ ਹਨ । ਉਹ ਕਾਤਲ ਨੂੰ ਅਕਾਰਣ ਬਰੀ ਕਰ ਕੇ ਮਕਤੂਲ ਨਾਲ ਅਨਿਆਂ ਨਹੀਂ ਕਰ ਕਰਦਾ, 
ਪਰ ਕਾਤਲ ਨੂੰ ਬੇਰਹਿਮ ਹੋ ਕੇ ਸਜ਼ਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਦੇਵੇਗਾ । ਜਿਵੇਂ ਪਿਤਾ ਆਪਣੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਮਾਰਦਾ 
ਵੀ ਹੈ, ਝਿੜਕਦਾ ਵੀ ਹੈ ਪਰ ਵੈਰੀ ਨਹੀਂ, ਉਵੇਂ ਹੀ ਰੱਬ ਦੀ ਅਦਾਲਤ ਵਿਚ ਸਭ ਫ਼ੈਸਲੇ ਹਮਦਰਦੀ 
ਪੂਰਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ : 
ਜੇ ਤੂ ਸਾਹਿਥ ਆਵਹਿ ਰੋਹ / 
ਤੂ ਓਨਾ ਕਾ ਤੋਰੇਂ ਓਹ / 
ਪਰਿੰਗਲ ਪੈਟੀਸਨ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ, 
ਅਸੀਂ ਰੱਬ ਨੂੰ ਪੁਰਖ ਇਸ ਕਰਕੇ ਆਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਡੇ ਉੱਚਤਮ ਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ 
ਨਿੱਜਤਵ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਬਰੈਡਲੇ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਆਖਣਾ ਠੀਕ 
ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਪੈਖ ਨੂੰ ਅਵਿਅਕਤੀਗਤ ਕਹਿਣ ਨਾਲੋਂ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਨੀ 
ਉਚਿਤ ਹੈ ।”' 
ਕਾਦਰ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨ ਵਕਤ ਬਦੀ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਉੱਤੇ ਵਿਚਾਰ 
ਕਰਨਾ ਵੀ ਅਤਿ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਆਸਤਕ ਜਦੋਂ ਇਹ ਮਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਰੱਬ ਆਪਣੀ ਸੰਤਾਨ 
ਵਾਂਗ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪਰਿਵਰਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਨਾਸਤਕ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਫਿਰ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ 
ਬੁਰਾਈ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ, ਬਦੀ ਦਾ ਨਾਮ ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਲੋਕ ਬੀਮਾਰੀਆਂ ਵਿਚ ਗ੍ਰਸਤ 
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ਹਨ, ਗਰੀਬੀ ਵਿਚ ਪਿਸ ਰਹੇ ਹਨ, ਹਰ ਰੋਜ਼ ਅਨੇਕ ਦੁਰਘਟਨਾਵਾਂ ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਸਰਬ 
ਜੀਅ ਜੰਤ, ਪਸ਼ੂ ਪੰਛੀ, ਬ੍ਰਿਖ ਬੂਟੇ ਮੌਤ ਦੇ ਜਬਾੜਿਆਂ ਹੇਠ ਪਏ ਜੀਵਨ ਤਾਂਘ ਲਈ ਤਰਲੋਮੱਛੀ ਹੋ 
ਰਹੇ ਹਨ । ਜੇ ਰੱਬ ਆਪਣੀ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਸੰਤਾਨ ਨੂੰ ਸੁਖੀ ਕਰਨਾ 
ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਫਿਰ ਬੁਰਾਈ ਨੂੰ ਕਿਉਂ ਪਲ੍ਹਰਨ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ? ਇੱਥੇ ਸਮੱਸਿਆ ਇਹ ਹੈ ਕਿ : 
(1) ਰੱਬ ਬਦੀ ਦਾ ਨਾਸ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ ਚਾਹੁੰਦਾ । 
(2) ਜਾਂ ਫਿਰ ਰੱਬ ਬਦੀ ਦਾ ਨਾਸ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਕਰ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ । 
ਜਿਥੇ ਪਹਿਲਾ ਨੁਕਤਾ ਰੱਬ ਦੀ ਗ਼ੈਰ-ਜ਼ਿਮੇਵਾਰੀ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਦੂਜਾ ਨੁਕਤਾ 
ਉਸ ਦੇ ਸਰਬਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਹੋਣ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਰੱਬ ਨਾਲ ਨੇਕੀ ਅਤੇ ਬਦੀ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਜੋੜਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬਦੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਉੱਤੇ ਵਿਚਾਰ 
ਕਰ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਵਿਚ ਬਦੀ ਤੋਂ ਭਾਵ ਨਿਖੇਧ (0੪28(00) ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਅਰਥਾਤ ਬਦੀ ਨਾਕਾਰਾਤਮਕ ਧਾਰਨਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਵਸਤੂ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਹੋ ਜਾਣੀ ਕਿਸੇ ਸ਼ਖ਼ਸ ਲਈ 
ਬ਼ੁਰਾਈ ਹੈ । ਸਾਰੀਆਂ ਬੁਰਾਈਆਂ ਸਾਨੂੰ ਸਾਡੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਤੋਂ ਵੰਚਿਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਮੌਤ ਬਦੀ ਹੈ, 
ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਨਿਖੇਧ ਹੈ । ਦੁਖ ਬਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਸੁਖਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਦੁਖ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ । ਬਿਮਾਰੀ ਚੰਗੀ ਸਿਹਤ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਹੈ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨ ਸਿਆਣਪ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕੂਲਤਾ ਦਾ ਨਾਮ 
ਹੈ । ਪਰ ਵਿਚਾਰਨਯੋਗ ਤੱਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨੇਕੀ ਅਤੇ ਬਦੀ ਦੋਵੇਂ ਨਿਰਪੇਖ ਸਚਾਈਆਂ ਹਨ ਕਿ 
ਸਾਪੇਖ? ਇਹ ਨਿਰਣਾ ਕਰਨਾ ਕਾਫ਼ੀ ਸੌਖਾ ਹੈ । ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਨਿਮਨਲਿਖਤ ਉਦਾਹਰਣ ਯਥਾਯੋਗ 
ਸਮਾਧਾਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰੇਗੀ । 
ਰੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਕਾਰਬਨ ਡਾਇਆਕਸਾਈਡ ਗੈਸ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਲੋੜੀਂਦੀ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਕਸੀਜਨ 
ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ । ਲਗਾਤਾਰ ਕੁਝ ਦੇਰ ਕਾਰਬਨ ਡਾਇਆਕਸਾਈਡ ਵਿਚ ਸਾਹ ਲੈਂਦੇ ਰਹਿਣ ਨਾਲ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਮੌਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਆਦਮੀ ਲਈ ਇਹ ਬੁਰੀ ਹੈ । ਪਰ ਰੁੱਖ ਕਾਰਬਨ 
ਡਾਇਆਕਸਾਈਡ ਬਿਨਾ ਜੀਵੰਤ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦੇ । ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਇਹ ਵਰਦਾਨ ਰੂਪ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਇਕੋ ਵਸਤ, ਅਸੀਂ ਦੇਖ ਲਿਆ ਹੈ ਕਿ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਸ਼ਖਸਾਂ ਜਾਂ ਵਸਤਾਂ ਵਾਸਤੇ ਨੇਕੀ ਅਤੇ ਬਦੀ ਦਾ 
ਕਾਰਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਕੋ ਵਸਤ ਜਿਹੜੀ ਮੇਰੇ ਲਈ ਵਰਦਾਨ ਹੈ ਕਿਸੇ ਦੂਜੀ ਲਈ ਸਰਾਪ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਜੀਵ ਦੀ ਭੋਜਨ ਸਾਮੱਗਰੀ, ਜਦੋਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਜੀਵ 
ਲਈ ਜ਼ਹਿਰ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਨੇਕੀ ਅਤੇ ਬਦੀ ਦੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੀ ਨਿਰਪੇਖਤਾ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵੀ ਸਿੱਧ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । 
ਬਾਹਰਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਮੈਮੇਨਾਇਦ”' ਨੇ ਬੁਰਾਈ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਕੇ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ 
ਕਿ ਬਦੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕਸ਼ਟ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਪ੍ਰਕਾਰਾਂ ਦੇ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ : 
1. ਕੁਦਰਤ ਵਲੋਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਕਸ਼ਟ 
2. ਮਨੁੱਖ ਵਲੋਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਕਸ਼ਟ 
3. ਮਨੁੱਖ ਵਲੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਕਸ਼ਟ 


124 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਕੁਦਰਤ-ਸਿਧਾਂਤ 


ਜੰਗਾਂ ਆਉੱਦੀਆਂ ਹਨ । ਦੂਜੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਿਚ ਚੋਰੀਆਂ, ਡਾਕੇ, ਕਤਲ ਅਤੇ ਠੱਗੀਆਂ ਬੇਈਮਾਨੀਆਂ 
ਹਨ ਤੇ ਤੀਜੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਰੇ ਕਸ਼ਟ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਮਨੁੱਖ ਖ਼ੁਦ 
ਆਪਣੇ ਕਰਮਾਂ ਕਾਰਨ ਸਹੇੜਦਾ ਹੈ । ਮੈਮੋਨਾਇਦ ਅਨੁਸਾਰ ਪਹਿਲੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਸ਼ਟ ਬਹੁਤ ਥੋੜ੍ਹੇ 
ਤੇ ਵਿਰਲੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਕਦੀ ਕਦਾਈਂ ਅਚਨਚੇਤ ਵਾਪਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਕੁਦਰਤ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ 
ਜਿੰਨੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਉਤੇ ਕੁਦਰਤ ਵਲੋਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ 
ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਕਸ਼ਟ ਰੱਖੇ ਜਾਣ ਤਾਂ ਪਤਾ ਲਗੇਗਾ ਕਿ ਤਕਲੀਫ਼ਾਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਨਾਮ-ਮਾਤਰ 
ਹਨ । ਦੂਜੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਕਸ਼ਟ ਪਹਿਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲੋਂ ਕੁਝ ਕੁ ਵਧੇਰੇ ਹਨ ਪਰ ਇਹ ਵੀ ਸਭ ਮਨੁੱਖਾਂ 
ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਨਹੀਂ । ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਚੋਰੀਆਂ, ਡਾਕੇ ਅਤੇ ਕਤਲ ਜਿਹੇ ਦੁਸ਼ਕਰਮ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । 
ਇਹ ਤਾਂ ਵਿਕਲੋਤਰੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਅਸਾਧਾਰਨ ਵਿਵਹਾਰ ਹੈ । ਤੀਜੀ ਪ੍ਰਕਾਰ-ਵੰਡ ਵਿਚ ਰੱਖੀਆਂ 
ਬੁਰਾਈਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਹੈ । 

ਅਗਿਆਨਵਸ ਮਨੁੱਖ ਸਭ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਚਿੰਤਾ-ਗ੍ਰਸਤ ਉਦੋਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਉਹ ਇਹ ਸਮਝਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਸਾਰੀ ਕੁਦਰਤ ਮਹਿਜ਼ ਉਸ ਦੀ ਸੁਵਿਧਾ ਲਈ ਹੈ ਤੇ ਜਦੋ ਉਸ ਨਾਲ ਜ਼ਰਾ ਅਣਸੁਖਾਵੀਂ 
ਘਟਨਾ ਵਾਪਰ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਕਰੂਰਤਾ ਨੂੰ ਕੋਸਣ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਤਦ ਬਦੀ ਉਸ ਨੂੰ 
ਨਿਰਪੇਖ ਵਿਆਪਕਤਾ ਲਗਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਲਈ ਉਹ ਰੱਬ ਨੂੰ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰ ਠਹਿਰਾਉਂ ਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਇਹ 
ਨਹੀਂ ਦੇਖਦਾ ਜਾਂ ਇਹ ਦੇਖਣ ਦੇ ਸਮਰਥ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਕਿਸ ਵਕਤ ਦੀ ਅਭਿਲਾਖਾ ਕਰਨੀ 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਤੇ ਕਿਹੜੀ ਫਜ਼ੂਲ ਹੈ । ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ ਸਾਰਥਕ ਨਿਰਾਰਥਕ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕੀਤਿਆਂ 
ਬਜ਼ੀਰ ਉਹ ਜ਼ਿੱਦੀ ਰਵੱਈਆ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਨਿਆਇ-ਮੂਲਕ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਪਰਵਾਹ 
ਕੀਤਿਆਂ ਬਗ਼ੈਰ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਬੁਰਾਈਆਂ ਦਾ ਘਰ ਆਖ ਕੇ ਨਿਰਾਦਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਾਡੇ ਲਈ ਸਭ 
ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਕੀਮਤੀ ਵਸਤ ਸਾਡਾ ਜੀਵਨ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਇਵਜ਼ ਸਾਨੂੰ ਮਿਲਿਆ ਹੈ । 
ਜੀਵਨ-ਰੌ ਜਾਰੀ ਰੱਖਣ ਵਾਸਤੇ ਹਵਾ ਪਹਿਲੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਵਿਸ਼ਾਲ ਵਾਯੂਮੰਡਲ 
ਵਿਚ ਚੁਫੇਰੇ ਪਸਰੀ ਪਈ ਹੈ । ਉਸ ਤੋਂ ਅਗਲੀ ਲੋੜ ਪਾਣੀ ਦੀ ਹੈ ਤੇ ਪਾਣੀ ਦਾ ਕਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ 
ਘਾਟਾ ਨਹੀਂ ਪੈ ਸਕਦਾ । ਤੀਜੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਭੋਜਨ ਦੀ ਅਤੇ ਚੌਥੀ ਵਸਤਰਾਂ ਅਤੇ ਮਕਾਨ ਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜੇ 
ਕੁਝ ਮਿਹਨਤ ਕਰ ਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਉਂ ਅਸੀਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਜਿੰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਕੋਈ 
ਵਸਤੇ ਸਾਡੇ ਸਰੀਰ ਲਈ ਲੋੜੀਂਦੀ ਹੈ ਉਨੀ ਹੀ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ ਉਹ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਹਵਾ, 
ਪਾਣੀ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਆਮ ਹੈ । ਪਾਣੀ ਭੋਜਨ ਤੋਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਭੋਜਨ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਪਾਣੀ ਕਾਫ਼ੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਹੈ । ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕੀਮਤ ' 
ਉਲਟ ਅਨੁਪਾਤ (016€15€ ॥0701000) ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਦੁੱਖਾਂ ਦਾ ਕਾਰਨ, 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਕੀ ਹੈ, ਇਸ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਕੋਲ ਸਕੂਟਰ ਹੈ, ਉਸ 
ਲਈ ਇਹ ਦੁਖਦਾਈ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦੇ ਗਵਾਂਢੀ ਕੋਲ ਕਾਰ ਹੈ । ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਇਸ ਗੱਲ 
ਨੂੰ ਰੈੱਬ ਵਲੋਂ ਕੀਤੀ ਸਰਾਸਰ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ ਸਮਝ ਕੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਨਿਖੇਧੀ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਇਸ “ਅਣਹੋਣੀ” ਉਤੇ ਕ੍ਰਿਝਦਾ ਹੈ । 


ਕਾਦਰ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ 125 


ਟੈਨੈਂਟ” ਅਨੁਸਾਰ, ਜੇ ਕਾਦਰ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਆਪਣਾ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ, ਸੁਖਾਂ ਦੀ ਕੀਮਤ ਤਾਰ 
ਕੇ ਕਾਇਮ ਰਖਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਇਹ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਕਾਫੀ ਮਹਿੰਗਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ । ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਰੱਬ 
ਬੇਜਾਬਤਾ ਬੇਸ਼ੈਂਕ ਹੋ ਜਾਵੇ ਪਰ ਦੁੱਖ ਨਾ ਹੋਣ । ਇਹ ਕਥਨ ਇਹੋ ਜਿਹਾ ਹੀ ਮੂਰਖਤਾਪੂਰਣ ਹੈ ਜਿਵੇਂ 
ਕੋਈ ਇਹ ਆਖ ਕੇ ਕਾਨੂੰਨ ਸੰਘਿਤਾ ਬਨਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਨਿਖੇਧੀ ਕਰੇ ਕਿ ਕਾਨੂੰਨ ਦੀ 
ਸਖਤੀ ਨਾਲ ਕੁਝ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਦਿਲ ਦੁਖ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਨਿਯਮ ਹਨ । ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਨੇਕੀ ਅਤੇ ਬਦੀ ਦੋਹਾਂ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਹੈ ਅਤੇ ਨਿਰਪੇਖ ਵੀ । ਨੇਕੀ ਅਤੇ 
ਬਦੀ ਵਿਆਪਕ ਨਹੀਂ, ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਸਰਬਵਿਆਪਕ ਹੈ । ਦੈਵੀ ਨਿਆਂਕਾਰ ਕਾਦਰ ਆਪਣੀ 
ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਹੋਣੀ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕਰਨ ਵਕਤ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪਸੰਦ ਨਾ-ਪਸੰਦ ਦੀ ਪਰਵਾਹ ਨਹੀਂ 
ਕਰਦਾ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਨੇਕੀ ਅਤੇ ਬਦੀ ਸਬਦ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਲਈ ਨਿਰਮੂਲ ਹਨ, ਆਦਮੀ 
ਲਈ ਭਾਵੇਂ ਕੁੱਝ ਕੁ ਮਹੱਤਤਾ ਰਖਦੇ ਵੀ ਹੋਣ । 
(ਸ) ਸਤ ਚਿਤ ਆਨੰਦ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 

ਸਤ-ਚਿਤ-ਆਨੰਦ ਦਾ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਮਾਸ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਚਿਦਾਨੰਦ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਰਥ 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, “ਭਾਰਤੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ 'ਸਤ-ਚਿਤ-ਆਨੰਦ' ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਦਿੱਤਾ ਫਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਭਾਵ ਹੈ-ਸਦੀਵੀ ਸਥਿਰ ਹਸਤੀ, ਜੋ ਚੇਤਨਾ ਸਰੂਪ ਹੈ, ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਜਾਂ 
ਮੌਜ-ਸਰੁਪ ਹੈ ।'” ਬੁਹਮ ਜੋ ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਅਤੀਤ ਹੈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਆਪਣਾ 
ਪਸਾਰਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਉਹ ਸਤ ਸਰੂਪ ਹੋ ਕੇ ਆਨੰਦਮਈ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਆਪਣੀ ਸਾਜੀ ਕੁਦਰਤ 
ਵਿਚ ਨਿਰੰਤਰ ਪ੍ਰਵਾਹ ਚਲਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਸਰੀ ਅਰਬਿੰਦੋ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਦੱਸੇ 
ਹਨ :” 

।__ਈਸ਼ਵਰ ਪਰਮਚੇਤਨ ਸਰੂਪ ਹੈ ਅਤੇ ਸਰਬਵਿਆਪਕ ਹੋਂਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗਿਆਤਾ 

ਹੈ। ਇਹ ਸਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਹੈ । 

2. ਆਤਮਾ, ਜੋ ਸਰਬਵਿਆਪਕ ਆਤਮਾ ਜਾਂ ਚੇਤਨਤਾ ਹੈ । 

3. ਪੁਰਸ਼, ਜੋ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਚੇਤਨਾ ਹੈ । 

ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਗਿਆਨ-ਸ਼ਕਤੀ ਵੀ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਮੰਨੀ ਹੈ : 

।_ ਮਾਇਆ, ਜੋ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । 

2. ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ, ਜੋ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਹੈ ਤੇ ਰਚਨਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

3. ਸ਼ਕਤੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਗੁਣ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਮਾਇਆ ਦੀਆਂ ਅਗੇ ਫਿਰ ਦੋ ਸ਼੍ਰੇਣੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ : 

1_ ਵਿੱਦਿਆ ਮਾਇਆ-ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਮੁੱਚੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ । . 

2. ਅਵਿੱਦਿਆ ਮਾਇਆ-ਜਿਸ ਤੋਂ ਭੇਦ ਅਤੇ ਦੂਰੀ ਦਾ ਬੋਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਅਰਬਿੰਦੋ ਅਨੁਸਾਰ ਅਵਿੱਦਿਆ ਨਿਮਨ ਪੱਧਰ ਦਾ ਜਾਂ ਅਪੂਰਣ ਗਿਆਨ ਹੈ । ਪਰ ਡਾ. 
ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਿਗਲ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, “ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਵਿੱਦਿਆ ਅਤੇ ਅਵਿੱਦਿਆ ਦੇ 
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ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹਣ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਸੰਗਿਣੀ ਮੰਨਣ ਦੀ ਥਾਂ ਸ਼ੁੱਧ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਇੱਛਿਤ 
ਸ਼ਕਤੀ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ।”੨੧ 
ਅਰਬਿੰਦੋ ਦੁਖ ਦਾ ਅਰਥ ਚੇਤਨਾ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਅਸਫ਼ਲਤਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਚੇਤਨਾ ਸ਼ਕਤੀ 
ਉਦੋਂ ਹਾਰ ਖਾਂਦੀ ਹੈ ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਹਉਮੈ ਵਸ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਸੱਚ ਨੂੰ ਦੇਖਣ ਦੀ ਸਮਰਥਾ 
ਖੋ ਬੈਠਦੇ ਹਾਂ । ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ, ਮਨ ਨੂੰ ਜਿੱਤ ਕੇ ਇਕਾਗਰ ਚਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਉਸ ਸਮਤਲ 
ਵੱਲ ਵਧਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਭ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਗ਼ਮੀਆਂ ਤੋਂ ਨਿਰਲਿਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਹਉਮੈ, ਜੋ ਖੁਸ਼ੀਆਂ 
ਗ਼ਮੀਆਂ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਹੈ-ਦੀ ਥਾਂ ਮਹਾਂਆਨੰਦ ਚੁਫੇਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਚਿਦਾਨੰਦ ਦੀ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਸ਼ਵ ਤੋਂ ਉਚੇਰੀ ਉਹ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਜਗਤ ਤੋਂ ਉਦਾਸੀਨਤਾ ਦੇ ਮਾਰਗ ਵੱਲ 
ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਫਿਰ ਆਤਮਾ ਵਿਆਪਕ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਕਾਮ, ਕ੍ਰੋਧ, ਲੋਭ, ਅੰਹਕਾਰ ਤੋਂ ਪਰੇਰੇ ਹੋ 
ਕੇ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ । ਅਨੰਤ ਅਖੰਡ ਹੋਂਦ ਜਿਹੜੀ ਸ਼ੁੱਧ ਆਤਮ ਚੇਤਨਤਾ ਅਤੇ ਪਰਮਆਨੰਦ ਹੈ, 
ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਰੂਪ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਕੇ ਮਾਇਆ-ਰੂਪ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀਆਂ ਗ਼ਤੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਵਿਚਰਦੀ 
ਹੈ । ਸਚਿਦਾਨੰਦ, ਕੁਦਰਤ ਉਤੇ ਵਿਜਈ ਹੋਣ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਲਘੁ ਆਪਾ ਲੋਪ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਵਿਸਵ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈ ਲੈਣ ਦੇ ਯੋਗ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਅਵਸਥਾ 
ਵਿੱਦਿਆ, ਜੋ ਏਕਤਾ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੈ, ਰਾਹੀਂ ਅਸੀਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ; ਨਹੀਂ ਤਾਂ 
ਫਿਰ ਇਹ ਅਵਿੱਟਿਆ ਹੈ; ਸਾਪੇਖ ਅਤੇ ਅਨੇਕ ਮੁਖੀ ਚੇਤੰਨਤਾ ਅੰਧਕਾਰ ਦੀ ਰਾਤ ਤੇ 
ਅਗਿਆਨ ਦੀ ਬੇਤਰਤੀਬੀ ਹੈ । ਤਦ ਵੀ ਜੇ ਅਸੀਂ ਉਸ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ 
ਪਾ ਲਈਏ, ਅਵਿੱਦਿਆ ਨੂੰ ਤਜ ਦੇਈਏ ਜਿਵੇਂ ਇਹ ਕੋਈ ਹੋਂਦਹੀਣ ਅਤੇ ਕਲਪਿਤ ਵਸਤੂ 
ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਗਿਆਨ ਆਪਣੈ ਆਪ ਵੀ ਅਸਪਸਟਤਾ ਅਤੇ ਅਪੂਰਣਤਾ ਦਾ ਸਰੋਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਨੇ ਅੰਨ੍ਹੀਆਂ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹੋਣ ਤੇ ਉਹ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਵਾਨ ਚੁਗਿਰਦਾ ਦੇਖਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰਥ ਹੋ ਗਏ 
ਹੋਣ ।” 
ਚੇਤਨਾ ਪਰਵਾਹਿਤ ਮਨ ਦਾ ਸੰਸਾਰ ਹੈ । ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਲਗਾਤਾਰ ਵਗਦੇ ਜਾਣਾ । 
ਲਹਿਰ ਰੂਪ ਹੋ ਕੇ ਦ੍ਰਵਿਤ ਹੋ ਜਾਣਾ । ਸਦੀਵੀ ਵਹਾਉ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਧਰਮ ਹੈ । ਸੰਪੂਰਣਤਾ ਇਸ ਦੇ 
ਸੁਭਾਵ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ । ਚਿੱਤ ਦੀ ਕ੍ਰਿਆਸ਼ੀਲ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ ਚੇਤਨਾ । ਧਰਮ ਅਤੇ 
ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਕੋਸ਼ ਵਿਚ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਮੰਚ ਉਤੇ ਵਿਚਰਦੇ ਪਾਤਰਾਂ ਨਾਲ ਸਮਰੂਪ ਦਿਖਾਇਆ 
ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਲਗਾਤਾਰ ਆਉਂਦੇ ਅਤੇ ਜਾਂਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਮਨ, ਪਰਛਾਵਿਆਂ ਵਰਗੇ ਪਾਤਰਾਂ 
ਦਾ ਸਮੂਹ ਹੀ ਤਾਂ ਹੈ । ਕੋਸ਼ਕਾਰ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : 
ਸਾਨੂੰ ਦੱਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮਾਨਸਿਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮੰਚ ਦੇ ਪਾਤਰਾਂ ਵਾਂਗ 
ਤੁਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਿਸ ਅੱਗੇ ਆਉਂਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ? ਜੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਤਰ ਹਨ ਤਾਂ 
ਫਿਰ ਦਰਸ਼ਕ ਕੌਣ ਹੈ? ਕੀ ਮਨ ਦਰਸ਼ਕ ਹੈ? ਪਰ ਮਨ ਕੀ ਹੈ? ਕੀ ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦਾ ਹੀ 
ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਨਹੀਂ? ਕੀ ਮਨ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਇਕ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਹੈ? ਇਹ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਕਿੱਥੋਂ 
ਆਇਆ? ਇਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਕਿਵੇਂ ਲਿਆ?“ 
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ਇਸਦਾ ਉੱਤਰ ਡੇਵਿਡ ਹਿਊਮ ਦਿੰਦਾ ਹੈ : 
ਦੀ ਕ੍ਰਿਆ ਜ਼ਰਾ ਅੰਦਰੂਨੀ ਹੈ । ਅਸੀਂ ਮਨ ਨੂੰ ਵਖਰੇ ਅਸਤਿੱਤਵ ਵਜੋਂ ਨਹੀਂ ਦੇਖਦੇ । ਅਸੀਂ 
ਸਿਰਫ਼ ਵੱਖ ਵੱਖ ਵਿਚਾਰ, ਯਾਦਾਂ, ਭਾਵ ਆਦਿਕ ਪਰਖਦੇ ਹਾਂ । “ਮਨ” ਦ੍ਵ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਇਹ 
ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਅੰਗ ਵੀ ਨਹੀਂ ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਇਕੱਤਰ ਕੀਤੇ ਪਏ ਹੋਣ । ਇਹ ਤਾਂ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ ਦਾ ਅਸਪਸ਼ਟ ਜਿਹਾ ਨਾਮ ਹੈ ।” 
ਜੇ ਸਾਡਾ ਮਨ ਦਰਸ਼ਕ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ ਮੰਚ ਦੀਆਂ ਰੰਗ ਬਰੰਗੀਆਂ ਝਲਕੀਆਂ, ਤਾਂ ਕੀ 
ਚੁਫੇਰ ਪਸਰੀ ਕੁਦਰਤ, ਨਿਰੰਕੁਸ਼ ਚਿੱਤ (&05610( 0100) ਅੰਦਰ ਵਿਚਰਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੀ ਤਾਂ 
ਨਹੀਂ? ਸ਼ਾਇਦ ਰੱਬ ਦੇ ਚਿੱਤ ਦੀਆਂ ਤਰੰਗਾਂ ਸਦਕਾ ਹੀ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਵੰਨ ਸੁਵੰਨਤਾ ਜੁਗਾਂ ਜੁਗਾਤਰਾਂ 
ਤੋਂ ਸੁਭਾਇਮਾਨ ਹੋਵੇ । 
ਖੁਸ਼ੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੰਨਤਾ ਨੂੰ ਆਨੰਦ ਦੀਆਂ ਮੁਢਲੀਆਂ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜੋ 
ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਹੈ । ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰਸੰਨਤਾ ਦਾ ਆਨੰਦ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੰਬੰਧ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਨੂੰ ਅਕਸਰ 
ਪਦਾਰਥਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਖੁਸ਼ੀ ਤੋਂ ਕੁਝ ਉਚੇਰੀ ਸੁਹਜਾਤਮਕ 
ਮਾਨਸਿਕ ਅਵਸਥਾ ਪ੍ਰਸੰਨਤਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਵੀ ਇੰਦਰਿਆਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਨ । ਖੁਸ਼ੀ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਸੰਨਤਾ ਮਾਨਸਿਕ ਉੱਲਾਸ ਦੀਆਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਆਨੰਦ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਉੱਦਾਤ ਹੈ । 
ਮਨੁੱਖ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਖੁਸ਼ੀ ਦੀ ਭਾਲ ਵਿਚ ਬਤੀਤ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਲਗਨ ਵਿਚ ਮਾਰਿਆ 
ਮਾਰਿਆ ਫਿਰਦਾ ਹੋਇਆ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਦੁਖਾਂ ਵਿਚ ਬਿਤਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ੀ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦੀ । ਚਾਉ ਮਲਾਰ, ਖੇਡ ਤਮਾਸ਼ੇ, ਸੰਤਾਨ ਉਤਪਤੀ, ਵਿਹਾਰਕ ਕਾਰੋਬਾਰ, ਇਹ ਸਭ ਧੰਦੇ ਮਨੁੱਖ 
ਖੁਸ਼ੀ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਕਾਰਨ ਨਿਭਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਕਈ ਵੇਰ ਧਨ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਦਾ ਸਰੋਤ ਖਿਆਲ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਧਨ ਵੀ ਦੁਖਦਾਈ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕੁੱਝ ਵਿਅਕਤੀ ਜੇ ਪਦਾਰਥਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨੂੰ ਖੁਸੀ 
ਦਾ ਸਾਧਨ ਆਖਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਕੁੱਝ ਵਿਚਾਰਵਾਨ ਪਦਾਰਥਕ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਮੋਹ ਦੇ ਤਿਆਗ ਨੂੰ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਦਾ 
ਮਾਰਗ ਦਸਦੇ ਹਨ । 
ਖੁਸ਼ੀ, ਗਮ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵਿਰੋਧੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਨਾਮ ਵੀ ਨਹੀਂ । ਜੇ ਅਸੀਂ ਉਦਾਸ ਨਹੀਂ ਹਾਂ ਤਾਂ 
ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਖੁਸ਼ ਹੋਈਏ । ਜਿਵੇਂ “ਹੱਸਣ” ਦਾ ਉਲਟ 'ਰੋਣ” ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਉਵੇਂ ਹੀ 
ਗ਼ਮੀਂ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਖੁਸ਼ੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀਆਂ ਮੰਜ਼ਲਾਂ ਦੇ ਪਾਂਧੀ ਖੁਸ਼ੀ ਅਤੇ 
ਗ਼ਮੀ ਦੋਹਾਂ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਆਨੰਦ ਉਹ ਉਚ-ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਮਹਾਂਪੁਲਾੜ 
ਵਾਂਗ ਅਡੋਲ ਅਤੇ ਸਥਿਰ ਹੈ । ਖੁਸ਼ੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਹੈ ਅਤੇ ਆਨੰਦ ਅੰਤਰਮੁਖੀ । ਖੁਸ਼ੀਆਂ 
ਦਸ਼ਾ ਹੈ । 
ਆਨੰਦ ਇਕ ਉੱਤਮ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ 
ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਪਰਮਾਨੰਦ, ਪਰਮਪਦ, ਚਉਥਾਪਦ, 
ਤੁਰੀਆਪਦ, ਅਮਰਪਦ, ਨਿ੍‌ਰਭੈਪਦ, ਮੋਖ, ਮੁਕਤੀ, ਬੰਦ-ਖਲਾਸੀ, ਪਰਮਗਤ, ਮਹਾਂਸੁਖ, 
ਨਿਰਵਾਣ, ਕੈਵੱਲਯ, ਨਿਸੇਯਸ ਅਤੇ ਅਪਵਰਗ ਆਦਿ ਦੇ ਨਾਂ ਦਿੱਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਹ 
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ਆਤਮਕ ਆਨੰਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਸਾਧਨ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਰਵ-ਸ੍ਰੇਸ਼ਨ 
ਸਾਧਨ ਹਨ ਸਤਿਗੁਰੂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ।" 
ਪ੍ਕ੍ਰਿਤੀ, ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਸਤ ਚਿਤ ਆਨੰਦ ਦੀ ਪਿੱਠਭੂਮੀ ਵਿਚ ਇਉ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : 
1. ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਜੜ੍ਹ-ਰੂਪ ਸਤ (੩੬॥॥0) ਹੈ । 
2. ਮਨੁੱਖ ਸਤ ਅਤੇ ਚਿੱਤ ਦੋਵੇਂ ਹੈ । 
3. ਬ੍ਰਹਮ ਆਨੰਦ ਸਰੂਪ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮ “ਸਤ” ਅਤੇ “ਚਿਤ” ਵੀ ਹੈ । 
ਪ੍ਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੋਵੇਂ ਸਤ ਤਾਂ ਹਨ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਜੜ-ਰੂਪ ਸਤ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਚਿੱਤ-ਰੂਪ ਸਤ) 
ਪਰ ਆਨੰਦ ਸਿਰਫ਼ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ । ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਜੜ੍ਹਤਾ 
(1੬108) ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਭਰਮਗ੍ਰਸਤ ਹੋ ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰਲੇ ਚਿਤ-ਰੂਪ ਸਤ ਨੂੰ 
ਪਛਾਣਨ ਤੋਂ ਅਸਮਰਥ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਜਦੋਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰਲੇ ਸਤ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਨਾ ਸਕਿਆ 
ਫਿਰ ਉਹ ਆਨੰਦ ਸਰੂਪ ਬ੍ਰਹਮ ਤਕ ਕਿਵੇਂ ਪੁਜ ਸਕੇਗਾ? ਅਵਿਦਿਆ ਦਾ ਪਰਦਾ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਅੱਗੇ ਫੈਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਬੌਧਿਕਤਾ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ 
ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ । 
ਮਨੁੱਖ ਤ੍ਰੈਕਾਲ ਤੋਂ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਜੜ੍ਹਤਾ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਆਨੰਦ, ਦੋਹਾਂ ਵਿਚਾਕਰ ਲਟਕ 
ਰਿਹਾ ਹੈ । ਉਹ ਵਿਕਾਰਗ੍ਰਸਤ ਹੋ ਕੇ ਕਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵੱਲ ਝੁਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜੇ ਕਿਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਆਪਾ 
ਚੀਨਣ ਅਤੇ ਆਪਣਾ ਮੂਲ ਪਛਾਣਨ ਲਈ ਸਾਧਨਾ ਕਰਨ ਦੀ ਲਗਨ ਜਾਗ ਪਏ ਤਾਂ ਉਹ 
ਬ੍ਰਹਮ-ਆਨੰਦ ਵੱਲ ਵਧਦਾ ਹੈ ਤੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਮਾਧਿਅਮ ਹੋ ਜਾਣ ਕਰਕੇ 
ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਨੂੰ ਵੀ ਅਨੰਦ-ਸਰੂਪ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਚਿੱਤ ਵ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਨਿਰੋਧ ਸਦਕਾ ਆਨੰਦ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਲੋਪ ਨਹੀਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ । ਸੰਸਾਰ ਤੋਂ ਪਲਾਇਨ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ 
ਉਹ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੁਆਰਾ ਦੂਜਿਆਂ ਦਾ ਉਧਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਭਿਖਸ਼ੂ ਨਿਰਵਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੋਂ ਬਾਦ 
ਕਾਰਜ-ਰਹਿਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ । ਸਭ ਦੇ ਭਲੇ ਲਈ ਸਕ੍ਰਿਯ ਹੋ ਜਾਣਾ ਬੋਧੀ-ਸੱਤਵ ਹੈ । ਡਾ. ਸ਼ਾਂਤੀ 
ਨਾਥ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
ਮਹਾਯਾਨੀ 'ਬੋਧੀਸੱਤਵ” ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਨਿਰਪੈਖ ਪਰਉਪਕਾਰਵਾਦੀ ਤੇ ਭਾਵਾਤਮਕ ਆਦਰਸ਼ 
ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਨਾ ਕੇਵਲ ਨਿਰਵਾਣ ਨਾਲ ਆਨੰਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰਨੀ 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਸਗੋਂ ਉਸ ਦਾ ਨਿਰਵਾਣ ਉਦੋਂ ਤਕ ਪੂਰਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਜਦੋਂ ਤਕ ਸਾਰੇ ਮਨੁੱਖ 
ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਜਾਂਦੇ । ਇਹ ਕੰਮ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਦਇਆਭਾਵ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੈ ।' 
ਬ੍ਰਹਮ ਸੰਪੂਰਣ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਸੰਪੂਰਣਤਾ, ਬਿਨਾਂ ਆਨੰਦ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । ਸਤ ਚਿਤ ਅਤੇ 
ਆਨੰਦ ਉਸ ਦੇ ਤਿੰਨ ਵਿਸੇਸ਼ਣ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਹੈ । ਉਹ ਸ਼ੁੱਧ ਚੇਤਨ ਸਰੂਪ 
ਹਸਤੀ (ਸਤ) ਹੈ : ਗਤੀਸ਼ੀਲ (ਚਿੱਤ) ਹੈ; ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਨ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਆਨੰਦ 
ਹੈ ਤੇ ਆਨੰਦ ਦਾ ਸਰੋਤ ਵੀ । ਆਤਮਾ ਕਿਉਂਕਿ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਅੰਸ਼ ਹੈ ਇਸ ਕਰਕੇ ਸ਼ੰਕਰ ਨੇ ਉਸ 
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ਵਿਚ ਸਤ, ਚਿਤ ਅਤੇ ਆਨੰਦ ਤਿੰਨਾਂ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਸ਼ੰਕਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਕੀ ਸਾਡੇ ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਆਧਾਰ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਤ ਹੋਦ ਕਰਕੇ 
ਸੰਦੇਹਮੁਕਤ ਹੋਵੇ? ਮਨੁੱਖੀ ਇੰਦਰੀਆਂ, ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ, ਮਨੁੱਖੀ ਸਿਮ੍ਰਤੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ 
ਸਭ ਵਿਕ੍ਰਿਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਭਰੋਸੇਯੋਗ ਨਹੀਂ ਹਨ । ਆਤਮਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ 
ਕਿਉਕਿ ਆਤਮਾ ਤਾਂ ਖ਼ੁਦ ਹੋਰ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰਥ ਹੈ । ਜੇ ਅਸੀਂ ਇਹ ਸਿੱਧ 
ਕਰ ਦੇਈਏ ਕਿ “ਆਤਮਾ? ਨਹੀਂ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਵੀ ਆਤਮਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਨਕਾਰ 
ਕਰਨ ਵਕਤ ਵੀ ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਸਤ ਹੈ । 

ਮਨੁੱਖ ਦੁਖ ਸੁਖ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗ੍ਰਸਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਨ ਅਤੇ 
ਬੁਧੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰਾ ਕੁੱਝ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ । ਇਹ ਚੇਤਨਾ 
ਅਚੇਤਨ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣੀ ਤਾਂ ਅਸੰਭਵ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਚੇਤਨਾ ਤਾਂ ਅਚੇਤਨਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ, 
ਅਚੇਤਨ ਵਿਚੋਂ ਚੇਤਨ ਦਾ ਜਨਮ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਸੋ ਆਤਮਾ ਕਿਉਂਕਿ ਗਿਆਨ ਸਰੂਪ ਹੈ ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਇਹ ਚਿਤ ਹੈ । ਚਿਤ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਗਿਆਨ ਦੀ ਕੋਈ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ । ਆਤਮਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਚਿਤ 
ਰਾਹੀਂ ਸਿੱਧ ਕੀਤੀ ਜਾਣੀ ਸੰਭਵ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਚਿਤ, ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਇੰਦਰਿਆਵੀ 
ਚੇਤਨਾ ਨਹੀਂ । ਅਜਿਹੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਸ਼ਵਾਨ ਹੈ । ਆਤਮਾ ਅਨੰਤ-ਚਿਤ ਦੀ ਸੁਧ ਚੇਤਨਾ ਹੈ । 

ਆਤਮਾ ਸਤ ਹੈ ਅਤੇ ਚਿਤ ਹੈ । ਜੋ ਸਤ ਚਿਤ ਹੋਵੇ ਉਹ ਅਨੰਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਪੂਰਨ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ । ਜੋ ਪੂਰਨ ਹੋਵੇ ਉਸ ਵਿਚ ਅਭਿਲਾਖਾਵਾਂ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਭਾਵ ਦਾ 
ਅਰਥ ਹੈ ਆਤਮਾ ਦੀ ਨਿਰਬਾਧ ਉਡਾਣ । ਮੁਕਤ ਆਤਮਾ ਆਨੰਦ ਸਰੂਪ ਹੈ । ਆਨੰਦ ਨੂੰ 
ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਵੀ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹ “ਨਿਰਭਉ” ਹੈ-ਇਸ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦਾ ਡਰ 
ਜਾਂ ਵਸੀਕਾਰ ਨਹੀਂ । ਆਨੰਦ ਨੂੰ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ “01155” ਜਾਂ `01੬55੪6655` ਕਿਹਾ 
ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ੀ ਤੋਂ ਸ਼ੁਧ ਅਤੇ ਡੂੰਘੀ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਆਨੰਦ ਉਤੇ ਸਮੇਂ ਦਾ ਅਤੇ ਹਾਲਾਤ ਦਾ ਕੋਈ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ।”” 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਚਿਦਾਨੰਦ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਉਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਜਿਵੇਂ ਵੈਦਿਕ ਮੱਤ ਵਿਚ ਹੈ । ਸਤ, ਚਿਤ ਅਤੇ ਆਨੰਦ ਆਦਿਕ ਸ਼ਬਦ ਸੁਤੰਤਰ ਤੌਰ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮ, 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤੇ ਗਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਪਰ “ਸਚਿਦਾਨੰਦ” ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ 
ਸੰਕਲਪਾਤਮਕ ਰੂਪ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ । ਸੰਗਠਿਤ ਯੋਗਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 
ਤਾਂ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ,” ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਉਦਾਹਰਣ ਨਹੀਂ 
ਮਿਲਦੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ “ਸੱਚਖੰਡ” ਸ਼ਬਦ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਪੰਧ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ 
ਮੰਜ਼ਿਲ ਤੇ ਉੱਚਤਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ । ਸਚਖੰਡ ਉਹ ਸਰਬ-ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਥੇ ਸਿਰਫ਼ ਜ਼ਾਤ 
(ਚਿਤ) ਰੂਪ ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਦਾ ਵਾਸਾ ਹੈ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਉਤੇ ਰੱਬੀ ਕਿਰਪਾ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਸਚਖੰਡ ਵਿਚ ਵਾਸਾ ਹੈ । ਸਚਖੰਡ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਖਸਮ (ਮਾਲਕ) ਦਾ ਨਿੱਜ ਮਹਲ (ਨਿਵਾਸ 
ਸਥਾਨ) ਹੈ ।““ ਸਚਖੰਡ ਦੀ ਦਿੱਬ ਅਵਸਥਾ ਬਾਰੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, “ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਆਖ 
ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸੀਮਤ ਦੀ ਅਸੀਮ ਵਿਚ ਅਭੇਦਤਾ ਦੀ ਇਹ ਉੱਤਮ ਅਵਸਥਾ ਹੈ, ਇਹ ਅਜਿਹਾ 
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ਨਿਵੇਕਲਾ ਮਨੁੱਖੀ ਆਪੇ ਦਾ ਅਸਾਧਾਰਣ ਅੰਤਰੀਵ ਅਨੁਭਵ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਨਾ ਕਿਸੇ ਨਾਲ ਸਾਂਝਾ 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਦੂਜੇ ਵਿਅਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਤਸਦੀਕ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ” ।” 
(ਹ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕੁਦਰਤ-ਸਿਧਾਂਤ 
ਹਰ ਧਰਮ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਕੁਝ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਨੌਤਾਂ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕੀਤਾ 
ਜਾਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਰੀਤੀ ਰਿਵਾਜ ਅਤੇ ਸੰਸਕਾਰ ਜਨਮ ਲੈਂਦੇ ਹਨ । ਰੀਤੀਆਂ, 
ਇਕ ਲੜੀ ਵਿਚ ਜੋੜ ਕੈ ਧਰਮ ਦੀ ਅੰਤਰੀਵ ਆਤਮਾ ਤਕ ਪੁਜਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਸਿਧਾਂਤ, ਧਰਮ ਦੀ ਰੂਹ ਤਕ ਪੁਜਣ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦਾ ਗੌਣ ਅੰਗ ਹਨ । 
ਧਰਮ-ਅਨੁਭਵ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸਥਿਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਿਚ 
ਅਦਲਾ ਬਦਲੀਆਂ ਹੋਣੀਆਂ ਹਰ ਯੁਗ ਵਿਚ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹਨ । “ਕਦੀ ਵੀ ਧਰਮ ਦੀ ਵਡਿਆਈ 
ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀ ਅਵੱਗਿਆ ਨਹੀਂ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ । ਜੀਵਨ ਮਾਰਗ ਦੀ ਸਵੈਪੂਰਤੀ 
ਵਜੋਂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਸਗੋਂ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀ ਆਵੱਸਕਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਬਿਨਾਂ ਧਰਮ ਪੂਰਨ ਤੌਰ ਤੇ 
ਨਿਯਮਬਧ ਰੂਪ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ ।””” 
ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਧਰਮ ਲਈ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਸੰਜਮ 
ਤੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਦਾ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਨਾ । ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਆਵੱਸ਼ਕਤਾ ਸੰਬੰਧੀ 
ਸਟਰਲਿੰਗ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 
ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਦਾ ਸੰਜੋਗ ਹਨ । ਗੰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਸੂਤਰਬੇਂਧ ਕਰਨ 
ਉਪਰੰਤ ਤੇ ਪ੍ਰੋਢਤਾ ਨਾਲ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਮਗਰੋਂ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਿਯਮਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸਿਧਾਂਤ ਅਖਵਾਉਣ ਦੇ ਹੱਕਦਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।” 
ਅਨੁਭਵ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋ ਕੇ ਪਕਿਆਈ ਫੜਦਾ ਹੈ ਤੇ ਪਰਪੱਕ ਅਨੁਭਵ ਵਿਭਿੰਨ ਮਾਧਿਅਮਾਂ 
ਰਾਹੀਂ ਸਾਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਵਿਚੋਂ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਜਨਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਧਰਮ 
ਜੀਵਨ ਮਾਰਗ ਹੈ ਤਾਂ ਧਰਮਦਰਸ਼ਨ ਉਸ ਮਾਰਗ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ ਧਰਮ 
ਦੀ ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਉੱਘੜ ਸਕੇ । ਧਰਮ ਦਰਸ਼ਨ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਿਧਾਂਤ ਧਰਮ 
ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਿਧਾਂਤ ਉਦੋਂ ਨੁਕਸਾਨਦਾਇਕ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਜਦੋਂ ਧਰਮ-ਅਨੁਭਵ ਪਿਛੇ ਰਹਿ ਜਾਵੇ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਥਮਿਕਤਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾਣ ਲੱਗ ਜਾਵੇ । 
ਅਨੁਭਵ ਕਿਉਂਕਿ ਸੰਪੂਰਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੈ, ਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਉਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਕੋਣ, ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਅਕਸਰ ਭਿੰਨਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਹੋਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੈ । ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਭਿੰਨਤਾ 
ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਧਰਮ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਕਾਇਮ ਰੱਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਜੀਵਨ ਦੇ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਸਮੁੱਚਤਾ ਰੂਪਮਾਨ 
ਹੋਈ ਹੈ, ਕੁਦਰਤ ਉਸ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਸਮੁੱਚਤਾ ਨਹੀਂ । ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਅਗੋਂ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਨੇਕ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਸੰਭਵ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਦਿਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਵਿਚ ਵੀ ਭਿੰਨਤਾ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
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ਕਈ ਵਾਰ ਕੁਦਰਤੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਨੁਕਸਾਨ ਕਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਕੁਦਰਤ ਦਾ 
ਮੁਲ ਸੁਭਾ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਨਹੀਂ । ਮਨੁੱਖ ਹਥੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਨੁਕਸਾਨ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਆਇਆ ਹੈ ਪਰ ਜਿਵੇਂ 
ਮਨੁੱਖ ਮਨੱਖ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਅਸੀਂ ਨਿੱਤ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ 
ਕੁਦਰਤ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਸਹਾਈ ਵਧੇਰੇ ਹੈ ਤੇ ਵਿਰੋਧੀ ਘੇਂਟ । ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਵਿਰੋਧ-ਪੂਰਨ ਵਰਤਾਰਾ 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਬਲਵਾਨ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਸਹਾਇਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਵੰਡੇ ਸੰਕਟਾਂ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨ 
ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸੁਭਾਵ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ 
ਉਸ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸ਼ਕਤੀ ਸਾਹਮਣੇ ਤੁੱਛ ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਧੇਰੇ ਚਿਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਟਿਕ ਸਕਦੀ ਤੇ 
ਉਸ ਦਾ ਕਦੇ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਹੋ ਗਿਆ ਹੁੰਦਾ । 

ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਉਪਰੰਤ ਅਸੀਂ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ 
ਉਲੀਕੀ ਹੈ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਦੀ ਪਰਮਸੱਤਾ ਵਿਚੋਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਉਸ ਦੀ ਅਨੰਤ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕਾਰ ਹੈ । ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਚੇਤੰਨਤਾ ਦਾ ਠੋਸ ਰੂਪ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ ਹੀ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੈ; ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, 
“ਪੁਰਸ਼ ਸਾਰੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਚੇਤੰਨਤਾ ਹੈ ਤੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਆਕਾਰ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਚੇਤੰਨਤਾ 
ਦਾ ਵਾਸ ਹੈ ।” 

ਕੁਦਰਤ ਵਿਚੋਂ ਕਾਦਰ ਦਾ ਅਭਾਵ ਇਸ ਨੂੰ ਮਿਥਿਆ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਦਾ ਸਲੋਕ 
ਹੈ, “ਹੇ ਅਰਜੁਨ ਯਵਨਮਾਤ ਵਿਚ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਸਥਾਵਰ ਜੰਗਮ ਵਸਤੂ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਸ 
ਸੰਪੂਰਣ ਨੂੰ ਤੂੰ ਖਤ ਤ ਖਤ੍ਰਗ ਦੇ ਸੰਜੋਗ ਨਾਲ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈ ਜਾਣ; ਅਰਥਾਤ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਪੁਰਸ਼ 
ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਪੂਰਨ ਜਗਤ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹੈ, ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਤਾਂ ਸੰਪੂਰਨ ਜਗਤ 
ਨਾਸ਼ਵਾਨ ਅਤੇ ਖਿਣਭੰਗਰ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਨਿੱਤ ਹੈ ।”” 

ਸੰਸਾਰ-ਉਤਪਤੀ ਨਾ ਸਥਾਨਗਤ ਹੈ, ਨਾ ਇਤਿਹਾਸਗਤ । ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ ਦੁਆਲੇ ਅਨੇਕ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਤੱਕਦੇ ਹਾਂ ਤੇ ਅਭਿਆਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨ ਜਾਣ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ । ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਅਤੇ ਕਾਰਨ ਸਾਪੇਖ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਮਨੁੱਖ ਸਾਪੇਖਤਾ ਤੋਂ ਅਗੇ ਜਾ ਸਕਣ ਦੇ ਅਸਮਰਥ ਹੈ । ਪਰ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਘਟਨਾ ਜਾਂ ਅਜਿਹਾ ਕਾਰਜ ਹੈ ਜਿਸ ਵਰਗਾ ਹੋਰ ਕਿਧਰੇ ਦੇਖਿਆ 
ਨਹੀਂ ਗਿਆ ਤੇ ਨਾ ਅਗੋਂ ਦੇਖ ਸਕਣ ਦੀ ਆਸ ਹੈ । ਇਸ ਘਟਨਾ ਦੇ ਕਾਰਜ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸਾਡੀ 
ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਪਰਾਪੂਰਬਲਾ ਹੈ । ਫਲਸਫ਼ੇ ਦੁਆਰਾ ਕੁਦਰਤ-ਰਚਨਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਲਭਿਆ 
ਜਾਣਾ ਨਾਮੁਮਕਿਨ ਹੈ ।੯ 

ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਕੁਦਰਤ ਅਸੀਮ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਥਾਹ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਮਨੁੱਖੀ ਬੁੱਧੀ ਸੀਮਿਤ 
ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਭੁਲੇਖੇ-ਵਸ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਵੀ ਸੀਮਿਤ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹੱਬਜ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ 
ਵੀ ਅਸੀਂ ਸੋਚਦੇ ਹਾਂ ਉਹ ਅਸੀਮ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ।“ ਕੁਦਰਤ ਸੰਬੰਧੀ ਖ਼ਿਆਲ ਸੀਮਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 

“ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਕੋ ਬਹਿਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਖ਼ੁਦਾ ਮਿਲਤਾ ਨਹੀਂ / 


ਡੋਰ ਕੌ ਸੁਲਝਾ ਰਹਾ ਹੈ ਔਰ ਸਿਰਾ ਮਿਲਤਾ ਨਹੀਂ / 
(ਅਕਬਰ ਇਲਾਹਾਬਾਦੀ) 
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ਅਸੀਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਅਸੀਮਤਾ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਨਹੀਂ ਲਾ ਸਕਦੇ । “ਸੀਮਿਤ ਮਨ ਅਸੀਮ ਦਾ 
ਗਿਆਨ ਕਿਵੇਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ?” ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰਾ 
ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, “ਜਿੰਨਾ ਵਧੇਰੇ ਅਸੀਂ ਜਾਣ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ ਉਨਾ ਹੀ ਘੱਟ ਅਸੀਂ ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ, ਕਿਉਕਿ ਵਾਹੋਦਾਹੀ ਉੱਡੀ ਜਾਂਦੇ ਤਾਰਕਾ-ਮੰਡਲ ਦੇ ਝੁਰਮਟਾਂ ਦੀ ਹਕੀਕੀ 
ਰਲ ਧਰ ਜਿਦ ਤਵੀ ਜੀ ਮਨੁੱਖ ਲਈ 
ਸ਼ਾਇਦ ਸਦਾ ਇਕ ਮਹਾਨ ਰਹੱਸ ਬਣੇ ਰਹਿਣਗੇ ।?% 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹਉਮੈ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਹਉਮੈ ਦਾ ਅਰਥ 
ਹੈ ਨਿਜਤਵ, ਜਾਂ ਵਿਅਕਤਿੱਤਵ ਚੇਤੰਨਤਾ । ਵਿਅਕਤਿੱਤਵ ਕਾਇਮ ਹੋਣ ਨਾਲ ਦਵੈਂਤ ਹੋਂਦ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦੀ ਹੈ । ਰੱਬ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਭੇਦਤਾ ਲਈ ਦਵੈਤ ਵਿਰੋਧ-ਮੂਲਕ ਵਜੋਂ ਕਿਰਿਆਸ਼ੀਲ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਕਾਦਰ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚਕਾਰ “ਅਹੰ” ਦਾ ਵਿਕਾਰ ਗਿਆਨ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਅੱਗੇ 
ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਪਰਦੇ ਦਾ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ । “ਅਹੰ” ਮਨੁੱਖੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ 
ਦਿੰਦਾ । 

ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਪਸਾਰਾ ਤੱਤ-ਰੂਪ ਸਰਲਤਾ ਤੋਂ ਯੋਗਿਕਰੂਪ ਜਟਿਲਤਾ ਵੱਲ ਵਧਣ ਦਾ ਕ੍ਰਮ 
ਹੈ । ਇਹ ਕ੍ਰਮ ਦੈਵੀ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵੀ । ਇੱਕ-ਸੈੱਲੇ ਜੀਵਾਂ ਤੋਂ ਬਹੁਸੈੱਲੇ ਜਾਨਵਰਾਂ ਦਾ 
ਵਿਕਾਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਧੀਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਸਰਲਤਾ ਤੋਂ ਵਿਵਿਧਤਾ ਵੱਲ ਵਧਣਾ ਕੁਦਰਤ 
ਦਾ ਪਰਪੰਚ ਹੈ । ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ “੧” (ਇੱਕ) ਮਰਮ ਸਤਿ ਹੈ ਤੇ ਓਂਕਾਰ (ਓ) 
ਸੱਚ ਹੋਕੇ ਪਰਮ ਸਤਿ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਅਨੇਕ ਰੰਗਾਂ ਵਿਚ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਵਾਰ ਮਲਾਰ, ਵਾਰ ਮਾਝ ਅਤੇ ਵਾਰ ਆਸਾ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਪ੍ਰਤੀ ਤਿੰਨ 
ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, “ਮਲਾਰ ਨੇ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਸਵੈਪਛਾਣ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਮਾਝ ਨੇ 
ਖੇਲ੍ਹ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਆਸਾ ਨੇ ਸਾਜਨਾ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਤਿੰਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹਨ । ਸਾਜੀ ਰਚਨਾ ਸੁਪਨਾ ਜਾਂ 
ਧੂੰਆਂ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਇਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਪਿੜ ਹੈ, ਖੇਤਰ ਹੈ । ਆਸਾ ਨੇ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਵਡਿਆਇਆ ਹੈ 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਪਰਮਸੱਤਾ ਦਾ ਨਾਂਉ ਜਾਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਨਿਆਉ' ਹੈ, ਭਾਉ ਹੈ, ਦਾਤ ਹੈ । 
ਇਹ ਉਸਦਾ ਆਪਣਾ ਆਪ ਹੈ । ਰਚਨਾ ਸੱਚੇ ਦੀ ਕੋਠੀ ਹੈ । ਰਚਨਾ ਵਿਸਮਾਦ ਹੈ ।......ਇਹ 
ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਰਿਤ, ਨਿਯਮ ਅਧੀਨ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਹਵਾ, ਪਾਣੀ ਚੱਲ ਰਹੇ ਹਨ, ਸੂਰਜ 
ਚੰਦ ਘੁੰਮ ਰਹੇ ਹਨ, ਇੰਦਰ ਵੱਸ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਧਰਮ ਰਾਜ ਨਿਆਂ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਸਿਧ ਬੁਧ ਸੁਰ ਨਾਥ 
ਆ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਆਕਾਸ਼ ਸਥਿੱਤ ਹੈ । ਰਚਨਾ ਬਾਰੇ ਇਹ ਤਿੰਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹਨ ।” 

ਕੁਦਰਤ ਸੰਬੰਧੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਕਾਲਪੁਰਖ 
ਦ੍ਰਸ਼ਟਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ । ਪਰ ਦ੍ਰਸ਼ਟਾ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵੱਖ ਵੱਖ ਨਹੀਂ ਹਨ । ਜਿਵੇਂ ਕੋਈ 
ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਆਪਣੇ ਅੰਤਹਕਰਣ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦਾ 
ਚਿੰਤਨ ਕਰੇ ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕਾਦਰ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ, ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਅਨਿੱਖੜ ਹਨ । ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟਮਾਨ ਅਤੇ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਇਕ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹਨ । ਕੁਦਰਤ ਭਰਮ ਜਾਂ ਮਾਇਆ ਨਹੀਂ, ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਨ 
ਵਾਲਾ ਠੋਸ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਰੱਬ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁਦਰਤ ਵੀ ਇੱਕ ਹੈ । ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਕਵੀ 
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ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਰੰਗੀਨੀਆਂ ਦਾ ਆਨੰਦ ਵਿਅਕਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਗੁਰਮੁਖ ਰਹੱਸ ਅਨੁਭਵ ਰਾਹੀਂ 
ਵਿਸਮਾਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਤਕ ਪੁਜਦਾ ਹੈ । ਸਰਦੂਲ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 


ਦੈ 


ਹੇ 


10. 


. 60103 001100। 1੧5 05100 8 10050...... 1 0011 £0 3੧8੯ 810 168੧੦ 1( ੧111001 


ਸਾਨੂੰ ਬੜੀ ਸੋਚ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਜਦ ਅਸੀਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰ ਜਾਂ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਮਿਲਾਈਏ । ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਤੇ ਸੰਸਾਰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ 
ਵਿਚ ਹੈ; ਪਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਕੇਵਲ ਸੰਸਾਰ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਉਹ ਸੰਸਾਰ ਤੋਂ ਉਤੇ ਤੇ ਬਾਹਰ ਵੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਸੰਸਾਰ ਕੇਵਲ ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ । ਸੰਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਤੁੱਲ ਨਹੀਂ ਹੋ 
ਸਕਦਾ ।......ਕੁਦਰਤ ਇਕ ਭੇਦ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਸਰਬਵਿਆਪਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਆਪ 


ਪੈਰ-ਟਿੱਪਣੀਆਂ 
$. ੧੧010015101011. 17 //ਟ6/5/ 172੧ 0/7/4/£, 10੧੦੧. 1976.] 105. 
/0//. . 109. 
ਡਾ. ਵਜ਼ੀਰ ਸਿੰਘ, ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਤਾ, “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ - ਜੀਵਨ ਦਰਸ਼ਨ ਤੈ ਕਾਵਿ 
ਕਲਾ, (ਸੰਪਾ. ਸ. ਸ. ਕੋਹਲੀ) ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, 1967, ਪੰਨਾ 62-63. 
ਡਾ. ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਸਿੰਘ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸਿੱਖ ਧਰਮ', ਦਿੱਲੀ, 1969, ਪੰਨਾ 26. 
ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ, ?:16. 


- ਸ੍ਰੀ ਰਾਗ ਮ. 1, 4.21, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰਨਾ 22. 


ਭੈ ਸਚਿ ਰਾਤੀ ਦੇਹੁਰੀ ਜਿਹਵਾ ਸਚੁ ਸੁਆਉ । 

“ਸੀ ਰਾਗ ਮ. 1, 4.15, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰਨਾ 19 

ਜਿਨਿ ਏਹਿ ਲਿਖੇ ਤਿਸੁ ਸਿਰਿ ਨਾਹਿ । ਜਪੁ 19, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰਨਾ 4. 

ਫਰਾਂਸਿਸ ਬੇਕਨ ਅਨੁਸਾਰ ਜੈ ਕੁਝ ਵੀਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਲੋਚਦਾ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 
ਜਾਣਿਆ ਜਾਣਾ ਲੋਚਦਾ ਹੈ ਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਜੇ ਰੱਬ ਦੀ ਸਿਰਦਰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਜਾਣਨਾ ਆਦਮੀ 
ਦੀ ਸਿਰਦਰਦੀ ਹੈ । “ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਕੋਸ਼” (ਅੰ.) ਜ਼ਿਲਦ 2, ਮੈਕਮਿਲਨ ਕੰ., ਨਿਊਯਾਰਕ, 
1967, ਪੰਨਾ 252. 

ਮੈਕਸਿਮ ਗੋਰਕੀ, “ਜੀਵਨ ਤੇ ਸਾਹਿਤ” ਦਿੱਲੀ, 1961, ਪੰਨਾ 496. 


(2 115੮ 0115 61185: 00117600 ੧੦ ੧0 ੮885੬ 5੫]001110 12 ੧0110, ੬੧੦ 
11011111181119. 1! ੧0010 3110221021 ੮੦35 (0 0.” 782 /72/7/6667 2 
76//950/2/1, ੪0. 11. ੮36101180. 1੩.੧.. 1967. 254. 


_ ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ, “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਭਾਗ 1 , ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ, 


1969, ਪੰਨਾ 41. 


. ਬਹੁਤਾ ਕਰਮੁ ਲਿਖਿਆ ਨਾ ਜਾਇ । 


ਜਪੁ, 25, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰਨਾ 5, 


- ਦੇਦਾ ਦੇ ਲੈਂਦੇ ਥਕਿ ਪਾਹਿ । 


ਜੁਗਾ ਜੁਗੰਤਰਿ ਖਾਹੀ ਖਾਹਿ । 
-ਜਪੁ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰਨਾ 2. 


36. 
37, 


. ਸਦਾ ਸਚਿਦਾਨੰਦ ਸਤ੍ਰੰ ਪ੍ਰਣਾਸੀ 


- ਹੁਕਮ ਮੰਨਿਐ ਹੋਵੈ ਪਰਵਾਣੁ ਤਾ ਖਸਮੈ ਕਾ ਮਹਲੁ ਪਾਇਸੀ । 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਕੁਦਰਤ-ਸਿਧਾਂਤ 


-` ”1125001($ 10 002|ਮ੯੯010101 01000109' ੧ ੧੧015 ੧5 (੯੮81 0700 01005 


1301110115 011 1802 01 1001 ੧॥0 85 ੮0੮੬1 ੧101 15 [13੧੬ 01 1100 410 
2005 001 070001 101005੮0੧0 3 011੯੦ ੧0015 08101 11010116551$ ੧1111105 1850 
॥15 18020 115 11 ੧0੦੧ (0 ££( 3੧ 1012 ॥॥੬ 5200 001 01 00 ੧01. ੧0੩੧ 
51101. 7#ਟ &7/7/ 8077 7207/£, "00318. 1970.1੧ 116. 


._ ਵਾਰ ਆਸਾ ਮ. 1, ਪਉੜੀ 2, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰਨਾ 463. 
__ਕੇਤਿਆ ਦੂਖ ਭੂਖ ਸਦ ਮਾਰ । ਇਹਿ ਭਿ ਦਾਤਿ ਤੇਰੀ ਦਾਤਾਰ । 


-ਜਪੁ, 25, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰਨਾ 5. 


. ਡਾ. ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ, 'ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ', ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਵਾਰਾ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਕਮੇਟੀ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, 


1964, ਪੰਨਾ 164. 


. ਹਕਾ ਕਬੀਰ ਕਰੀਮ ਤੂੰ ਬੇਐਬ ਪਰਵਦਗਾਰ । 


-ਤਿਲੰਗ ਮ. 1, ਚਉਪਦੇ 4.1, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰਨਾ 721. 


_ ਸ੍ਰੀ ਰਾਗ ਮ. 1, 4.30, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰਨਾ 25. 


1੧੧1੬ ”811560। .. $੬00. 772 //ਟ0 %(766 €3000. 1967. 327. 

੧0526 ੮101110025. (7066 /2 /92 727;4੬₹20, ਹਟਦੇ 100੮ 121111. 1 92. 
116011॥ ੧002੧ 18101. /#//%006%0/77206/021, “00102. ੯01.11. 1926. 
(10੧1 : `11ਇ 1੧011੯1੧ 01:੯1). 


ਵਜ਼ੀਰ ਸਿੰਘ, 'ਫਲਸਫਾ ਤੇ ਸਿੱਖ ਫਲਸਫਾ', ਪਟਿਆਲਾ, 1980, ਪੰਨਾ 21 . 


_ ਸ਼ਾਂਤੀ ਨਾਥ ਗ਼ੁਪਤਾ, “ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ' ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, 19747 ਪੰਨਾ 332. 


ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਿਗਲ, 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਭਗਤ-ਬਾਣੀ ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ', ਪੰਜਾਬੀ 
ਦੁਨੀਆ, 3/1970, ਪੰਨਾ 29. 


27. #000100. 77 /4/£ /2/172%, ੯01. 18. ੧੬੧0੬. 1972,1੧ 33. 


/:0₹1₹/0766076 0/702///011070/5/705, ਹਥ .ਚ.. ੯੦1. ੧੯-।੧੨0- 

੧111)01801. 77 $/07 %727/650/%)) ਹੈਂ... 1967.। 257. 

ਮਨਮੋਹਨ ਸਿੰਘ, “ਆਨੰਦ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਆਨੰਦ ਦਾ ਸੰਕਲਪ" ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਤ੍ਰਿਕਾ, ਪਟਿਆਲਾ, 
12/1978, ਪੰਨਾ 91. 


_ ਸ਼ਾਂਤੀ ਨਾਥ ਗੁਪਤਾ, “ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ”, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ 1974, ਪੰਨਾ 115. 


£0016/0/766676 2/76//ਏ/07 ਪਸਰ £/7#5, ੧01. 2. 675. 
-ਜਾਪੁ ਸਾਹਿਬ, ਪਾ. 10. $ 


ਖਸਮੈ ਭਾਵੈ ਸੋ ਕਰੇ ਮਨਹੁ ਚਿੰਦਿਆ ਸੋ ਫਲੁ ਪਾਇਸੀ । 

-ਵਾਰ ਆਸਾ ਮ. 1, ਪਾਉੜੀ 5, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੰਨਾ 471. 

1੧ ॥0188੩ ੬੧3੧5. 1( 15 (1 11£115( 580 075[11(081102% 0700 70100 111 1੧ 
॥0110(......3 00000 ਏ੧08੦00॥0੧ ਏ<]7੬71੬॥੮ਟ 0708115 10005 5011 1101 80010 
01 00102 51000 01 ੯1020 0੧ 10001. 902 $॥॥। (01). `0ਿ01050[11081 
1੧8੧078115੧ ੩00 3010817. 1੧4007190/0/$90/ $/08/25, /ਹ11531, 2/1978.]). 66. 
$(0101£ ?. 1.000॥੮੮00. #6/070/ਨ7 ਕਸਓਂ 70008 270, [ਸ 23. 

/798., [. 23. 


38. 
39. 
40. 


41. 
42. 
43. 


44. 
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ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ, “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ . ਚਿੰਤਨ ਤੇ ਕਲਾ', ਪੰਨਾ 199. 

ਗੀਤਾ, 13.26. 

`੧/001॥(੧535੮0 1100 ੧੦10 15110. (0੬151ਮ0ਮ 11102 ॥000 601105[000101॥ 
(0102 ੯063000 110//6: ਹੇ ੧0੬੯੦ ੧੬ ॥032112 15 $%79/66/6 0071160051 
4050 /. 3€1002(0 77777) [ 102. 

/2/6., 104. 

ਵਜ਼ੀਰ ਸਿੰਘ, “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ : ਜੀਵਨ, ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਕਾੰਵੇ ਕਲਾ (ਸੰਪਾ. ਸ. ਸ. ਕੋਹਲੀ), ਪੰਨਾ 59. 
ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ, "ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਵਾਰਾਂ” ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪ੍ਰਤ੍ਰਿਕਾ, 12/19 71, 
ਪੰਨਾ 82. 

ਸਰਦੂਲ ਸਿੰਘ ਕਵੀਸ਼ਰ “ਸੈੱਖ ਧਰਮ ਦਰਸ਼ਨ”, ਪੰਨਾ 114. 


ਹੁੰਤੈਓ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ “ਕੁਦਰਤ” ਸੰਬੰਧੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਆਧਾਰ 


ਉੱਤੇ ਜੋ ਸਿੱਟੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਾਰੰਸ਼ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ : 


(ਉ) ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਕੁਝ ਇਕ ਸਾਧਾਰਣ ਬੋਲਚਾਲ ਦੇ ਸ਼ਬਦ, ਜੋ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋ ਕੇ ਸੰਕਲਪ ਬਣ ਗਏ ਹਨ, “ਕੁਦਰਤ” ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਹੈ । ਫ਼ਾਰਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਇਸਲਾਮੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ “ਕੁਦਰਤ” ਨੂੰ ਸੰਕਲਪ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵਰਤਿਆ ਰਿਆ । 

(ਅ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚਲੇ “ਕੁਦਰਤ” ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੰਕੇਤਾਂ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਹੈ, ਉਨਾਂ ਤੋਂ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਸਰੂਪ ਉਘੜਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕੁਦਰਤ ਅਸੀਮ ਤਾਂ ਹੈ ਪਰ ਅਨਾਦੀ ਨਹੀਂ । ਕੁਦਰਤ ਲੋਪ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਨਸ਼ਟ 
ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਕਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਆਕਰਖਣ ਅਤੇ ਉਦਕਰਖਣ 
ਤੁਲਨਾ ਦੇਣੀ ਉਚਿਤ ਨਹੀਂ । ਕੁਦਰਤ ਰਚਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਇਹ 
ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਗਿਆਤ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਅਗਿਆਤ । 

(ਏ) ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਗੁਣ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਇਸ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਹਸਤੀ ਦੀ 
ਰਜ਼ਾ ਅਨੁਸਾਰ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੀ ਜਣਨੀ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ 
ਵਿਚ ਲਗਾਤਾਰ ਵਿਕਾਸ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

(ਸ) ਕੁਦਰਤ ਨਾ ਮਾਇਆ ਹੈ ਨਾ ਮਿਥਿਆ । ਨਾ ਇਹ ਭਰਮ ਭੁਲੇਖਾ ਹੈ ਨਾ 
ਮ੍ਰਿਗ-ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ । ਕੁਦਰਤ ਨਾ ਸੁਫ਼ਨਾ ਹੈ ਨਾ ਕ੍ਰਾਂਤੀ । ਇਹ ਨਿੱਗਰ ਤੇ ਸਬਲ 
ਹਕੀਕਤ ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਕਾਦਰ ਦੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਸੂਚਕ ਹੈ । 

(ਹ) ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਬੇਸ਼ੈਂਕ ਅਨੰਤ ਪਦਾਰਥਕ ਸ਼ਕਤੀ ਮੌਜੂਦ ਹੈ ਪਰ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਪਦਾਰਥਕ ਨਹੀਂ । ਪਦਾਰਥ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਦਿਰਿਸ਼ਟਮਾਨ 
ਸੱਤਾ ਹੈ । ਜੀਵ ਜੰਤ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪੰਜ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਬਣੇ ਹੋਏ ਦੱਸੇ ਗਏ ਹਨ ਉਹ ਪੰਜ ਤੱਤ 
ਦਰਅਸਲ ਪੰਜ ਸੂਖਮ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਹਨ । ਰਸਾਇਣ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ 
“ਤੱਤਾਂ` ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਮੇਲਣਾ ਉਚਿਤ ਨਹੀਂ । 

(ਕ) ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਾਦਰ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦੁਆਰਾ ਹੋਈ ਹੈ ਤੇ ਅਗੋਂ 
ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਨਿਯਮਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਮੂਲ ਰਚਨਾ 
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ਗੈਬੀ ਤੇ ਕਿਸੇ ਅਗਿਆਤ ਫੁਰਨੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਈ ਤੇ ਇਕ ਦਮ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ 
ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਕਾਰਜ ਆਰੰਭ ਹੋ ਗਏ । 

(ਖ) ਕੁਦਰਤ ਨੇ ਹਰ ਯੁੱਗ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੇ ਅਨੇਕ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸੌਦਰਯ ਨੂੰ ਅੰਗੀਕਾਰ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ 
ਬਿੰਬ, ਪ੍ਰਤੀਕ ਅਤੇ ਅਲੰਕਾਰ ਲਏ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਉਚੇਰੇ 
ਸੁਹਜ-ਸੁਆਦ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਸ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਲਈ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾ ਕੇ 
ਵਰਤਿਆ ਹੈ । 

(ਗ) ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਪੱਛਮੀ ਦੋਵਾਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ 
ਸੁਲਝਾਣ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀਵਾਦ ਦਾ ਉਦੇ ਭਾਵੇਂ 
ਭੌਤਿਕਵਾਦੀ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਨਾਲ ਹੋਇਆ, ਪਰ ਆਧੁਨਿਕ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀਵਾਦ ਧਾਰਮਿਕ 
ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਖੰਡਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । ਭਾਰਤੀ ਚਾਰਵਾਕ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀਵਾਦ ਦੀ 
ਤੁਲਨਾ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਲੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ, 
ਕਿਉਕਿ ਦੋਵਾਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਵਿਚ ਨਾ ਕੇਵਲ ਭਿੰਨਤਾ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਵਿਰੋਧ 
ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਵਿਆਪਕਤਾ ਤੋਂ ਪਰੇਡੀ ਕਿਸੇ ਅਗੋਚਰ 
ਅਪਰੰਪਰ ਹਸਤੀ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਬੋਧੀ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਅਮੁੱਕ ਸੋਮਾ ਹੈ । 

(ਘ) ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਦੋਂ ਹੋਈ, ਇਸ ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਵੱਸ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ । 
ਫਿਰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਨਾਲ ਥਾਂ ਥਾਂ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਹੈ ਕਿ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੱਚ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਸੱਚੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ । ਇਹ “ਕੂੜ” ਉਸ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਹੈ ਜਦੋਂ ਇਸ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਦੈਵੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਨਾ ਕਰੀਏ ਜਾਂ ਇਸ 
ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਮੰਨ ਲਈਏ । 

੩) ਕਾਦਰ, ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਜੀਵ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਨਿਖੇੜੇ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦੇ । ਇਹ ਇਕੋ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਹਨ । ਜਿਵੇਂ ਇਕੋ ਸੂਰਜ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ 
ਰੁੱਤਾਂ ਦਾ ਜਨਮਦਾਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਵੇਂ ਹੀ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਭਿੰਨਤਾ, ਕਾਦਰ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਪਹਿਰਾਵੇ ਹਨ । 

(ਚ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਨਿਵੇਕਲਾ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਸਿਰਜਿਆ ਹੈ । 
ਰਾਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ੈਲੀ ਰਾਹੀਂ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਮੂਲ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਕਲਾਤਮਕ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹੈ 
ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਕੁਦਰਤ ਸੰਬੰਧੀ ਸੰਕੇਤਾਂ, ਬਿੰਬਾਂ ਤੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਤਾਰਕਿਕ ਕ੍ਰਮ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਾ ਕੁਦਰਤ-ਸਿਧਾਂਤ ਉਲੀਕਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
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